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FUNDAMENTALNE PRAWA CZLOWIEKA —
REFLEKSJA W KONTEKSCIE LUDZKIEJ] GODNOSCI

Zrédtem praw cztowieka jest godno$é ludzka, czyli cztowieczen-
stwo'!. Jego znaczenie jest fundamentalne i niepodwazalne. Z niego,
niby ze stonca, rozchodza sie prawa cztowieka — osobowe? powin-
nosci. Jezeli wokot masy dziataja sity grawitacyjne i wokot tadunku

1, Zrodta praw cztowieka nalezy szukaé w godnosci, jaka posiada kazda istota ludzka.
Godnos¢ te, gleboko zakorzeniona w zyciu ludzkim i jednakowa u kazdej osoby, moz-
na dostrzec i poja¢ przede wszystkim za pomoca rozumu. Naturalny fundament praw
czlowieka jawi sig¢ jako jeszcze trwalszy, gdy w $wietle nadprzyrodzonym dostrzega
sig, ze ludzka godnos¢, po darowaniu nam jej przez Boga i glgbokim zranieniu przez
grzech, zostata przyjeta i odkupiona przez Jezusa Chrystusa, za sprawa Jego wciele-
nia, $§mierci i zmartwychwstania. Ostateczne zrodto praw czlowieka nie znajduje si¢
w szczerej woli ludzkich istot, w panstwie, wladzach publicznych, ale w samym czto-
wieku i w Bogu, jego Stworcy. Prawa te sa powszechne i nienaruszalne, dlatego nie
mozna si¢ ich w zaden sposob wyrzec. Powszechne, poniewaz posiadaja je wszystkie
istoty ludzkie bez zadnego wyjatku, niezaleznie od czasu, miejsca i wszelkich ty-
poéw czy ras. Nienaruszalne, poniewaz prawa te maja zrodto w przyrodzonej godnosci
i wartosci ludzkiej osoby i1 daremne bytoby gloszenie praw, gdyby jednoczesnie nie
podejmowano wszelkich staran, by zapewnic¢ nalezyte ich poszanowanie ze strony
wszystkich, wszedzie i w stosunku do kazdego. Niezbywalne, gdyz nikomu nie wolno
pozbawia¢ tych praw swojego blizniego, bytoby to bowiem pogwalceniem jego na-
tury” (153). Papieska Rapa lustimia T PAX. Kompendium nauki spotecznej Kosciota
(dalej: KNSK). Kielce 2005. Zob. B. Drozpz. Przymioty ludzkiej godnosci. ,,Perspec-
tiva” 5:2006 nr 2 s. 22-34.

2 Osobowe, poniewaz pojecie ,,0s0by” kryje w sobie rowniez t¢ potencjalng doskona-
os¢ cztowieka, ktora moze sta¢ sig rzeczywiscie jego udziatem.
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elektrycznego zawiazuje sig pole elektrostatyczne, to takze wokot
ludzkiej godnosci jako centrum bytu §wiadomego ujawniaja si¢ w spo-
sob naturalny powinnosci etyczne. Prawda jest, ze cztowiek jednoczy
w sobie materi¢ martwa i zywa. Prawda jest takze i to, Ze poza ta ma-
terig znajduje si¢ takze — nazwijmy ja — substancja czy tez ,,materia”
$wiadoma. Wokot wszystkiego co ,,jest” zawiazuja si¢ powinnosci.
Te powinnosci odkrywa rozum ludzki, a mysl je formutuje w posta-
ci norm-praw. Z tego powodu okreslamy je jako prawa fizyczne, czy
organiczne, a nade wszystko prawa etyczne®. Prawa etyczne, a wigc
prawa cztowieka nazywamy naturalnymi, poniewaz tworza przestrzen
zycia dla bytu ludzkiego, ktory nie moze by¢ inny jak tylko etyczny.
Nie przypadkowo zatem mowi sig, ze cztowiek jest przede wszystkim
bytem moralnym®*.

Poczyniony wstep jest jednoznaczny w sformutowaniu twierdzen
na temat bytu ludzkiego, a szczegdlnie jego zasadniczego wymiaru
etycznego. Wstep ten ma uswiadomic¢ nastgpujace pewniki. Po pierw-
sze, jezeli co$ ,,jest” to tym samym si¢ manifestuje, po prostu nieja-
ko $wieci, a Swiecac wytwarza ,,pole” normatywno-powinnosciowe.
Po drugie, jesli ,,jest”, to moze by¢ wybrane. Po trzecie, jesli zostato
wybrane, to od razu jest ,,warto$ciowe”, poniewaz taczy si¢ z ludzka
potrzeba®. I po czwarte, w charakterze wniosku nalezy zauwazy¢, ze
bardziej nalezy mowic¢ o wyborach niz wartos$ciach®.

Ostatnie wieki to na pewno czas praw ludzkich. Nigdy wczesniej
tak obficie nie moéwiono o prawach cztowieka. Zwtlaszcza tragiczne

3 W wielkim skrécie mozna powiedzie¢, ze prawa opisujace materi¢ martwa i Zywa sa
w jakims$ sensie szczegolnym przypadkiem praw etycznych. Koncentryczno$¢ praw
$wiadczy rowniez o wysokim stopniu harmonii, ale i zaleznosci, co nade wszystko
decyduje o pigknie tego, co ,jest”.

* Istnieje roznica migdzy etyka a moralnoscia. Etyka jest refleksja naukowa nad mo-
ralno$cia cztowieka, a wigc nad jego byciem i dziataniem: poznawaniem, postgpowa-
niem i wytwarzaniem.

5 Popularne definicje okreslaja warto$¢ jako to, co jest cenne, godne pozadania, co
stanowi czg$ciowy ($rodek) lub ostateczny cel ludzkich dazen.

¢ Nie wnikamy tutaj w cato$¢ rozwazan dotyczacych rozrdzniania warto$ci. Powiedz-
my jedynie, ze jesli ,,co§” zostalo dobrze rozpoznane, a wigc stwierdzono przede
wszystkim, ze ,,jest” 1 Ze to jego ,,jest” zajmuje faktycznie to, a nie inne miejsce w po-
rzadku-hierarchii interesujacej nas rzeczywistosci, to mozemy stwierdzi¢, ze to ,,co$”,
co ,,jest” i zostato wybrane — jest wartoscia prawdziwa. W przeciwnym wypadku to,
co zostalo wybrane jest warto$cia fikcyjna, poniewaz zostato wybrane jako ,,co$” co
nie ,,jest” albo jako ,,co$” innego niz ,,jest” rzeczywiscie.
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wydarzenia XX wieku uswiadomity catej ludzkosci ich niezbywal-
ne znaczenie, szczegdlnie jezeli chodzi o prawa fundamentalne, ktore
strzega zycia i jego rozwoju w wymiarze indywidualnym oraz spo-
tecznym jako warto$ci najwyzszej. Obecnie istnieje wiele katalogow
praw cztowieka. Niektorzy uwazaja, ze prawa wolnosciowe sa naj-
wazniejsze 1 swoje stanowisko réznie argumentuja. Do tych praw
wolno$ciowych natychmiast dodaja socjalne. Sa tacy, ktorzy sadza, ze
problem prawa to wytacznie kwestia umowy spotecznej’.

Uznanie istnienia praw cztowieka jako niezbednych i stalych norm
obowiazujacych kazdego sugeruje rowniez ich wyrazna kategoryza-
cje. Jezeli wokot najistotniejszych wartosci zawiazuja si¢ powinnosci,
czyli ujawniaja si¢ prawa, to nalezy je traktowac pierwszorzgdnie. Na-
stepnymi z kolei sa te, ktore strzega wartosci przypadtosciowych, po-
wiedzmy ,,wrodzonych” oraz nabytych. Jeszcze inng grupg praw beda
tworzy¢ tzw. prawa okolicznosciowe — regulujace obecnos¢ kazdego
cztowieka posrod innych ludzi, zwierzat i rzeczy. I tak odkrywajac
prawa cztowieka zauwazymy przede wszystkim te, ktore sa absolut-
nie zwiazane z warto$cia godnosci ludzkiej. Jezeli godno$¢ ludzka
jest czyms istotnym i niepowtarzalnym, a tak uwazamy, to wszyst-
kie prawa ja strzegace sa normami ,,istotowymi”, posiadajacymi bez-
wzgledny charakter. Nazywamy je podstawowymi lub fundamental-
nymi prawami cztowieka, poniewaz ich trescia jest cztowieczenstwo
w swym konstytutywnym rodzaju. Z jakimi prawami mamy tutaj do
czynienia? Pierwszym z nich jest prawo do zycia, nastgpnie prawo do
rozwoju, sprawiedliwo$ci, mitosci spotecznej, prawdy oraz prawo do
wolnosci®, Wszystkie one Wzajemnie si¢ zazgbiaja i siebie warunkuja.
Odczytujemy je, przyglqdajqc si¢ poczetemu w tonie matki dziecku,
jego narodzeniu i rozwojowi. Ich szczegdlnym zwornikiem jest prawo
do mitosci spolecznej. Pierwsze prawa z wymienionych strzega zycia,
jego utrzymania i rozwoju jako tych wartosci bytu ludzkiego, ktory
jeszcze nie jest lub juz nie jest Swiadomy swojego istnienia. Wlasny
rozum tutaj nie obwieszcza na forum spotecznym swego istnienia
i zdania. Inaczej jest z prawem do prawdy oraz prawem do wolno-
$ci. Prawo do prawdy wskazuje na naturalny proces rozpoznawania
tego, co prawdziwe od tego, co falszywe i z tego wzgledu domaga
si¢ aktu woli, ktora realizuje si¢ w decyzjach stanowiac tym samym

" Glgbsze analizy nie sa potrzebne, poniewaz literatura krytykujaca te stanowiska jest
obszerna i tatwo dostgpna.
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tres¢ prawa do wolnosci. Tutaj spotykamy si¢ juz i akceptujemy w
wymiarze spotecznym indywidualng i wyjatkowa podmiotowos¢ bytu
— absolutnie $wiadomego wtasnego istnienia.

1. PrRaAWO DO ZYCIA

Zycie jest najwyzsza wartoscia. Prawo do zycia strzeze przede
wszystkim dwoch wymiardow. Po pierwsze — trwania w czasie, a po
drugie — integralnos$ci bytu ludzkiego, ktory juz jest i winien by¢ za-
chowany do naturalnej $mierci.

Prawo do zycia manifestuje si¢ nadto na dwa sposoby — indywi-
dualny oraz spoleczny. Cztowiek famie to prawo, jezeli wprost sam
sobie odbiera zycie badz tez powoduje, ze to Zycie jest przez niego
sukcesywnie niszczone. Nie przestrzega sig¢ takze tego prawa w spo-
leczenstwie, gdy jedni ludzkie atakuja drugich, dazac nawet az do ich
zabicia’.

Negowanie prawa do zycia jednych w imi¢ tego samego prawa
innych bytéw ludzkich jest nad wyraz sprzeczne z fundamentalng
rownoscia wszystkich ludzi. Naturalna réwno$¢ ludzi ma charakter
absolutny 1 jej nieuznawanie nie znajduje podstaw ani logicznych, ani
etycznych. Nie ma podstaw logicznych, poniewaz $wiatto rozumu
rozpoznajac praWdQ o ludzkim istnieniu postrzega jq w kategoriach
zdumlewa]qcej i porywajacej tajemnicy, ktoéra oprocz szukania zro-
zumienia jednoczes$nie fascynuje 1 wzywa do wdzigeznosci. Rownosé

8 Taka kolejno$¢ spotykamy w przedstawionej przez Jana Pawta II liscie praw czto-
wieka, ktora znajduje si¢ w encyklice Centesimus annus (47): ,,W$rdd zasadniczych
nalezy przede wszystkim wymieni¢ prawo do Zycia, ktorego integralna czescia jest
prawo do wzrastania pod sercem matki od chwili poczgcia; prawo do zycia w zjed-
noczonej wewngtrznie rodzinie i w $rodowisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi
osobowosci; prawo do rozwijania wlasnej inteligencji i wolnosci w poszukiwaniu
i poznawaniu prawdy; prawo do uczestniczenia w pracy dla doskonalenia dobr ziemi
i zdobycia $rodkéw utrzymania dla siebie i swych bliskich; prawo do swobodnego
zalozenia rodziny oraz przyjgcia i wychowania dzieci, dzigki odpowiedzialnemu re-
alizowaniu whasnej ptciowosci. Zrodtem i synteza tych praw jest w pewnym sensie
wolno$¢ religijna, rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie wlasnej wiary i zgod-
nie z transcendentna godnoscia wlasnej osoby”.

° Zob. Jan Pawkr I1. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. ,,’ Osservatore Roma-
no” 24:2003 nr 7-8 s. 31-32 (95-96).
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wszystkich ludzi co do tej samej godnos$ci nie moze by¢ kwestionowa-
na rowniez z okreslonych racji niby-etycznych'’. Tu mocno zaznacz-
my, ze etyka prawa naturalnego t¢ podstawowa rownos¢ najbardziej
chroni. Rozum ludzki rozpoznaje i akceptuje hierarchi¢ powinnosci
itraktuje ja jako szczegolne dobro odkrywanego porzadku. Tak uchwy-
cone dobro domaga si¢ respektu w formie potwierdzenia, nastgpnie
zachowania i pomnozenia. Burzenie odkrytego porzadku nie tylko
fizyczno-organicznego, ale przede wszystkim prawdziwie etycznego
zawsze jest pomniejszaniem badz tez niszczeniem tego dobra. Nie-
etyczno$¢ kwestionowania podstawowej roéwnosci wszystkich ludzi
wzmacnia glos sprzeciwu prawdziwej religii, ktora wpisuje odkryty
porzadek naturalny w jeszcze szerszy kontekst — w porzadek nadprzy-
rodzony wyrazajacy dobro o absolutnym juz charakterze''.

2. PRAWO DO ROZWOIU

Zycie, aby moglo trwa¢ w czasie nie moze si¢ nie rozwijaé. Stad
rozw0j integralnie taczy si¢ z zyciem jako wartoscia sama w sobie.
Dlatego mozna mowic, ze zycie o tyle jest zachowywane, o ile podle-
ga rozwojowi. Brak rozwoju objawia si¢ niejako ,,zwijaniem” Zycia,
regresja ku $mierci. Zycie i rozwdj to dwa istotne faktory ludzkiej
godnosci. W celu interpretacji musimy je akademicko od siebie od-
dzielaé. Faktycznie nie mozna thumaczy¢ jednego pojgcia nie postu-
gujac sig pozostalymi.

Trescia prawa do rozwoju jest na pewno podwojna rzeczywistose.
Pierwsza ukazuje rozwoj jako wlasciwa cechg zycia. Oznacza to, ze
zycie jest daznoscig do swojej peli. Osiagnigcie pelni, organicznej
doskonatos$ci, nie jest jednak mozliwe bez zagwarantowania temu
zyciu zgodnego z jego natura rozwoju. Dopowiedzmy, ze choroby
i $mier¢ zatrzymuja rozwoj, a przez to niszcza samo zycie. Tak zary-
sowany organiczny rozwoj zycia nie wyczerpuje catosciowego roz-
woju cztowieka. Wprawdzie warunkuje go w swych koniecznosciach,

10 Chodzi o bledne systemy etyczne, dla ktorych zycie ludzkie od poczecia az do natu-
ralnej $mierci nie jest wartoscia najwazniejsza, fundamentalna i kierunkowa.

11 Poniewaz na obliczu kazdego cztowieka rozbtyska co$ z chwaty Bozej, godnosé
kazdego cztowieka wobec Boga stoi u podstaw godnosci cztowieka wobec innych
ludzi (Konstytucja Gaudium et spes 29). Jest to ponadto ostateczny fundament istot-
nej rownosci 1 braterstwa migdzy ludzmi, niezaleznie od ich rasy, narodowosci, plei,
pochodzenia, kultury i pozycji spotecznej”. KNSK 144,
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ale nie stanowi najodleglejszego celu ludzkiego zycia. Tu ujawnia si¢
druga rzeczywisto$¢ ludzkiego bytowania — ta, ktora wchodzi w petng
definicje cztowieka. Ukazuje go ona jako istote cielesno-duchowa, dla
ktorej osiagnigcie pelni cztowieczenstwa jest mozliwe jedynie w oso-
bowym Bogu. Termin ,,powotanie” odniesione do kazdego cztowieka
odnajduje tutaj petni¢ swego znaczenia'’. Papiez Pawet VI w ency-
klice Populorum progressio napisat: ,,Wedlug Bozego planu kazdy
cztowiek jest powotany do rozwijania samego siebie, gdyz wszelkie
zycie ludzkie przeznaczone jest przez Boga do jakiego$ zadania. Stad
to kazdemu dane sa od urodzenia zaczatki zdolnosci i talentow, ktore
nalezy rozwija¢, aby mogly wyda¢ owoce; pelna za$ ich dojrzalosc,
jaka cztowiek uzyskuje czy to przez wychowanie w swoim $rodowi-
sku spotecznym, czy tez przez wlasne usitowania, pozwoli kazdemu
dazy¢ do celu wyznaczonego mu przez Stworcg. Bedac za$ wyposazo-
nym w rozum i wolnos$¢, bierze cztowiek na siebie odpowiedzialnos¢
1 za swoj r0zwo0j, 1 za swoje zbawienie. Kazdy — wspomagany, a cza-
sem rowniez krgpowany przez wychowawcow i otoczenie — niezalez-
nie od stopnia ulegto$ci wptywom zewngtrznym pozostaje gtownym
sprawca swego pomyslnego lub niepomysinego losu. Tylko wytezajac
sily umystu i woli moze cztowiek wzrasta¢ w cztowieczenstwie, na-
biera¢ coraz wigkszej warto$ci, doskonali¢ si¢” (PP 15)".

12 Prawdziwy rozwéj nie moze ogranicza¢ si¢ do pomnazania dobr i ustug, to znaczy
przedmiotow posiadania, ale musi si¢ przyczynia¢ do petni «bycia» cztowieka. W ten
sposob zostaje wyraznie ukazana moralna natura prawdziwego rozwoju”. Kongrega-
cja do Spraw Wychowania Katolickiego. Wskazania dotyczace studiéw i nauczania
doktryny spotecznej Kosciota w ramach formacji kaptanskie;j. ,,L.’Osservatore Roma-
no” 10:1989 nr 7 s. 13. Moralne znaczenie rozwoju ukazuja rowniez stowa Jana Paw-
ta IT zawarte w encyklice Sollicitudo rei socialis (39): ,,Struktury grzechu i grzechy,
ktore w nie wchodza, sprzeciwiaja si¢ radykalnie zaréwno pokojowi, jak i rozwojowi,
rozwdj bowiem, wedlug znanego wyrazenia Encykliki Pawlowej jest «<nowym imie-
niem pokoju» (Pawet VI. Encyklika Populorum progressio (dalej: PP) 87)”.

13 Ten za$ rozw0j osoby ludzkiej nie jest pozostawiony dowolnemu uznaniu czto-
wieka. Podobnie jak wszystkie rzeczy stworzone skierowane sa ku swemu Stworcy,
tak i stworzenie rozumne ma obowiazek zwraca¢ dobrowolnie zycie swoje ku Bogu,
pierwszej Prawdzie i najwyzszemu Dobru. Dlatego rozwoj osoby ludzkiej streszcza
jakby w sobie wszystkie nasze obowiazki. Co wigcej, pigkna harmonia natury ludz-
kiej, jaka pojedynczy ludzie doskonala coraz bardziej przez swoja pracg i §wiadomosé
obowiazku, przeznaczona jest do jeszcze wyzszej godnosci. Wszczepiony w ozywia-
jacego Chrystusa otrzymuje czlowiek nowe wzbogacenie zycia i osiaga pewien hu-
manizm, ktory przekracza jego naturg i udziela mu najwigkszej petni zycia; do niej to,
jako do swego najwyzszego celu zmierza rozwdj cztowieka”. PP 16.
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3. PRAWO DO SPRAWIEDLIWOSCI

To prawo jest spdjne z prawem do rozwoju. Zycie ludzkie dla
swego rozwoju potrzebuje srodkow. Poniewaz zdarza sig, ze jest ich
ograniczona ilo$¢, wigc tym bardziej z racji rownej godnosci kazdego
bytu ludzkiego nalezy je sprawiedliwie podzieli¢. Tym samym spra-
wiedliwo$¢ staje sig podstawowgq plaszczyzng bytowania poszczegol-
nych ludzi we wspolnocie migdzyludzkiej. Prawo do sprawiedliwo-
sci wskazuje, ze kazdemu cztowiekowi winno si¢ odda¢ to, co mu
si¢ stusznie nalezy, a w pierwszym rzgdzie nalezy mu si¢ szacunek
i akceptacja jako rownemu posrod roéwnych, jako cztowiekowi posrod
innych ludzi.

Sprawiedliwy podziat dobr, zwlaszcza materialnych, ale i ustug,
nie oznacza, ze kazdy musi otrzymac¢ tyle samo, co inny. Prawo do
sprawiedliwos$ci implikuje wktad, jaki cztowiek poprzez swoja byto-
wos$¢ 1 pracg wnosi do dobra wspolnego catej ludzkiej spotecznosci.
Poprzez swoja bytowos¢ wnosi szczeg6lnie indywidualng osobowosc,
ktora w niczym nie jest gorsza od indywidualnych osobowo$ci innych.
Dzigki indywidualno$ci i niepowtarzalnos$ci kazdego cztowieka moz-
liwe jest powstanie takiej ludzkiej spotecznosci, ktora nalezy okresli¢
atrybutem jedno$ci w wielo$ci'*. Zachowanie tego szczegdlnego atry-
butu przystugujacego uksztaltowanemu strukturalnie spoleczenstwu

14 Wypada zaznaczy¢, ze u podstaw dobrego, tzn. zgodnego z natura spoteczna, od-
czytania atrybutu jednosci w wielosSci lezy bardziej zasadnicza jedno$¢, a mianowicie
— jednos¢ w dwoistosci. ,,«Mgskosé» 1 «kobieco$é» odrdézniaja migdzy sobg dwie
jednostki o jednakowej godnosci, nie wyrazaja one jednak rownosci statycznej, gdyz
cechy wlasciwe kobiecosci rdznia si¢ od cech mgskich, a ta roznorodno$¢ w rownosci
jest ubogacajaca i nieodzowna dla harmonijnego ludzkiego wspotistnienia”. KNSK
146. Nieco dalej czytamy: ,,Kobieta jest dopelnieniem me¢zczyzny, tak jak mezczyzna
jest dopelnieniem kobiety: kobieta i mgzczyzna dopelniaja si¢ wzajemnie nie tylko
z punktu widzenia fizycznego i psychicznego, ale takze ontologicznego. «Czlowie-
czenstwo» moze si¢ w petni realizowac tylko dzigki dwoistosci plci «mgskiej» 1 «zen-
skiej». To «jednos¢ dwojgar, czyli relacja «jednosci w dwoistoscin, pozwala kazdemu
doswiadcza¢ wzajemnej, migdzyosobowej relacji jako daru, ktory jest jednocze$nie
postannictwem: «Tej ‘jednosci dwojga’ Bog powierzyt nie tylko dzieto przekazywa-
nia zycia i tworzenia rodziny, ale takze zadanie budowania dziejow». «Kobieta jest
‘pomoca’ dla mgzezyzny, tak jak mezczyzna jest ‘pomoca’ dla kobiety!»: w ich spo-
tkaniu urzeczywistnia si¢ koncepcja harmonijnej jednosci osoby ludzkiej, oparta nie
tyle na logice egocentryzmu i autoafirmacji, lecz na logice mitosci i solidarnosci”.
KNSP 147.
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warunkuje sprawiedliwe traktowanie ogotu ludzi w imig dobra wspol-
nego — szczegblnie przeciez powigzanego ze spotecznie ukierunko-
wana natura'’, zwierajacego co do tresci warto$¢ ludzkiej godnosci
kazdego cztowieka.

Sprawiedliwos¢, ktora ze swej natury ma charakter przedmiotowy,
wprowadza podstawowy tad w obrocie tego wszystkiego, co cztowiek
zyjacy w spoteczenstwie do godnego zycia potrzebuje. Tymi §rodkami
sa bogactwa naturalne oraz to, co kazdy cztowiek dzigki swej pomy-
stowosci i pracy moze wytworzyc.

4. PRAWO DO MILOSCI SPOLECZNE]

Mitos¢ jest nie tylko uzupetnieniem sprawiedliwo$ci. Bez mitosci
sprawiedliwo$¢ nie moze istnie¢. Bez watpienia poczatkiem mitosci
jest sprawiedliwos¢. Obrazowo mozna powiedziec¢, ze sprawiedliwosé
jest wezltem taczacym ludzka godnos¢ z prawem do mitosci. Jezeli
sprawiedliwo$¢ ma charakter przedmiotowy, to mito$¢ moze by¢ roz-
patrywana jedynie na plaszczyznie osobowej. Jesli mozna mowic
o sprawiedliwym rozwoju z racji korzystania w sposob uporzadkowa-
ny, a wigc sprawiedliwy z réznych niezbywalnych $rodkow zapew-
niajacych trwanie i rozwo6j zycia ludzkiego, to tym bardziej nalezy
uwzglednia¢ naturalne powotanie cztowieka do doskonalenia, do sta-
nia si¢ pelna osoba. Rozwdj osobowy domaga si¢ zatem spotkania
— bycia z druga osoba. Relacja jaka migdzy nimi si¢ zawiazuje nie
moze 1 nie jest tylko przedmiotowa, co$ za cos, lecz dla wzrostu oso-
bowego jest i winna by¢ zawsze relacja podmiotowa, czyli spoteczng
mitos$cia'e.

Czlowiek ma prawo do mitosci spotecznej to znaczy, ze wlasciwa
relacja odpowiednia dla jego godnosci powinna byc¢ i pozostaje re-
lacja osobowa. Tym sposobem prawo do mitosci spotecznej chroni

15 Zwiazek dobra wspodlnego ze spoteczna natura czlowieka nie jest fakultatywny,
ale konstytutywny. Dobro wspolne nie moze by¢ traktowane jako domena dowolnie
rozumianej wolnosci indywidualnej czy grupowe;.

16 Podkreslamy, ze chodzi o mito$¢ spoteczna, ktora nalezy odrozni¢ od mitoscei jedy-
nie emocjonalno-zmystowej. W mitosci spotecznej miesci si¢ bezwzgledna aprobata
i szacunek dla ludzkiej godnosci kazdego cztowieka, rowniez tego, ktory nie jest ob-
darzany takim badz innym uczuciem.
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cztowieka przed jego urzeczowieniem po$rod innych ludzi, ale i wy-
znacza normg jaka musi by¢ przestrzegana, aby czlowiek-osoba coraz
bardziej stawatl si¢ cztowiekiem-osoba doskonata.

Prawo do milosci spotecznej konstytuuja konkretne powinnosci.
Z jednej strony chodzi o rzeczywiste respektowanie personalnego sto-
sunku jednego cztowiek do drugiego i odwrotnie. Z drugiej strony
wazny jest takze personalny stosunek ludzkiej wspolnoty do osoby
jako akceptowanego cztonka tej spotecznosci i odwrotnie — osoby do
grupy spolecznej traktowanej jako potencjalne srodowisko wzrostu
czlowieczenstwa poprzez przebywanie, powiedzmy lepiej: bytowanie
— z innymi osobami we wspolnocie.

Prawo do mitosci spotecznej jest w $cistym tego stowa znaczeniu
prawem do bycia z innymi osobami na drodze wspolnego zycia i pet-
nego rozwoju'’. Cztowiek jest istota spoteczna, dlatego na bazie spra-
wiedliwos$ci — jako warunku uczestniczenia w dobru wspolnym — pra-
gnie 1 oczekuje on wsparcia ,,przedmiotowego” od innych ludzi. Tak
zaczynajac idzie jednakze jeszcze dalej. Jest bowiem nade wszystko
osoba, teskni wigc za innymi osobami z powodu naturalnego otwar-
cia na mito$¢, potrzebuje osobowej wspolnoty — zyczy sobie komunii
z innymi. Sprawiedliwos$¢ pozwala zy¢ i gwarantuje rozwoj, a mitos§¢
czyni to zycie ukierunkowanym na szczg$liwy i sensowny rozwaj.

5. PRAWO DO PRAWDY

Rozwdj ludzki nie jest mozliwy bez odpowiedzi na pytania, jakie
kazdy czlowieka w swej $wiadomosci czy raczej samo$wiadomosci
nieustannie stawia. Lancuch pytan i odpowiedzi tworzy dialog, za-
réwno wewngtrzny — z samym soba w tajemnicy ludzkiego sumienia
oraz zewngtrzny — z innymi osobami. Godno$¢ kazdej istoty ludzkiej
wymaga, aby trescig tak do$wiadczanego dialogu nie byto nic inne-
g0, jak tylko prawda. Tylko ona posiada w sobie t¢ — jesli tak mozna
powiedzie¢ — ,,moc nasycenia” ludzkiej $wiadomosci. Wnikajac w
rozumienie pojgcia prawdy daje si¢ zauwazy¢ przynajmniej trzy jej
podstawowe rodzaje: prawda ontologiczna, prawda logiczna i prawda

17 Rodzi sig pytanie, czy z roznych powoddéw stosowane i doswiadczane: odosob-
nienie, alienacja, izolacja, segregacja itd. — moga by¢ uznane za pozytywne $rodki
pomocowe na drodze socjalizacji czy wychowania?
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moralna'®, Wszystkie one podprowadzaja do jeszcze jednego wymiaru
prawdy, a mianowicie do ich autorytatywnego potwierdzenia.

Zatrzymajmy si¢ krotko nad problematyka prawdy i dajmy si¢
poprowadzi¢ temu, co papiez Jan Pawet II zawart w encyklice Fides
et ratio. Dokonajmy nastgpujacej refleksji. Kazdy czlowiek znajduje
si¢ na drodze poszukiwania prawdy. Jan Pawel Il we wspomnianej
encyklice zauwaza, ze ,,prawda jawi si¢ cztowiekowi najpierw pod
postacia pytania: Czy zycie ma sens? Ku czemu zmierza?” (FR 26).
Nastepnie wskazuje, ze ,.kazda prawda, choéby czastkowa, jesli jest
rzeczywiscie prawda, jawi si¢ jako uniwersalna. To, co jest prawdzi-
we, musi by¢ prawdziwe zawsze i dla wszystkich. Jednakze ponad
powszechnoscia tego rodzaju cztowiek szuka absolutu, ktory bytby w
stanie dostarczy¢ odpowiedzi na cate jego poszukiwanie i nada¢ mu
sens: szuka czego$ najglebszego, co stanowitoby fundament wszyst-
kich rzeczy. Innymi stowy, szuka ostatecznej odpowiedzi, najwyzszej
wartosci, poza ktéorymi nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani
innych punktow odniesienia” (FR 27).

Na pewno cztowiek nie szukatby prawdy, gdyby nic o niej nie
wiedziat. Skoro jednak wie — niosac w ,,sercu” przynajmniej jej za-
rys — to cale jej poszukiwanie nie moze by¢ pozbawione sensu. Jej
szukanie jest sensowne, co po$wiadczaja roézne formy prawdy, ktore
ludzie odkrywaja. Jan Pawel II w swojej encyklice wymienia te formy
prawdy. ,,Najliczniejsze sa te, ktdre opieraja si¢ na dowodach bezpo-
$rednio dostgpnych lub ktéore mozna potwierdzi¢ eksperymentalnie.
Jest to rzad prawd wystepujacych w zyciu codziennym i w sferze ba-
dan naukowych. Na innej ptaszczyznie usytuowane sa prawdy natury
filozoficznej, do ktorych cztowiek dociera dzigki zdolnosci spekula-
tywnej rozumu. Istnieja wreszcie prawdy religijne, ktore w pewnej
mierze siggaja korzeniami takze do filozofii. Sq one zawarte w odpo-
wiedziach, jakich rozne tradycje religijne udzielaja na fundamentalne
pytania” (FR 30).

Szukajac prawdy cztowiek nie zadowala si¢ tylko poznaniem
prawd czastkowych wskazujacych na fakty czy zagadnienia naukowe.
Réwniez czego$ wigeej oczekuje od decyzji, ktore podejmuje w celu

18 Prawda ontologiczna mowi o zgodnos$ci rzeczy ze swa istota lub z idea wzorcza,
wedtug ktorej rzecz ta powstala. Prawda logiczna ukazuje zgodno$¢ umystu ze sta-
nem rzeczywistym, natomiast prawda moralna jest zgodnoscia mowy z mysla. M.
KowaLEwsk1. Logika. Poznan 1959 s. 418-419.
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osiagnigcia prawdziwego dobra. Szuka glebszej prawdy, ktora mogta-
by mu ukaza¢ sens jego zycia. Pragnie zatem nie tylko konkretnej
wiedzy, ale czegos wigcej — Jaklegos umocowania swojej egzystencji.
Szuka zatem w juz poznanej wiedzy pewnosci i chce, aby byta ona
potwierdzona. Jezeli zostanie ostatecznie potwierdzona, wtedy znaj-
dzie ostateczna odpowiedz. Chodzi wigc nie tylko o wiedzg, lecz i jej
potwierdzenie. I w tym miejscu ukazuje si¢ Ten, ktory takie ostatecz-
ne potwierdzenie daje; Ten, ktoremu cztowiek chce wierzy¢, ze ta-
kie wtasnie potwierdzenie od Niego otrzyma. Ta droga prawda przez
przyjeta wiedzg i jej pewnos¢ objawila sig jako osoba — jako absolut,
jako Bog. Naprzeciw temu poszukiwaniu, ktore w rzeczywistosci jest
oczekiwaniem na spotkanie wychodzi Bog w Chrystusie'”.
Przejdzmy jeszcze raz §ladami powyzszego rozumowania, stawia-
jac podstawowe pytania. Czy pytanie jest droga, a prawda odpowie-
dzia? A jezeli odpowiedzia, to czyz nie jest spotkaniem pytajacego
i dajacego odpowiedz. Czy zatem prawda nie jest osoba, ktorej si¢
po prostu catkowicie wierzy. Co wigcej, czyz w jej towarzystwie nie
bedzie czuto sig catkowitego spokoju nie rozrywanego juz innymi py-
taniami, ale dzigkujacego za najglebsze, ostateczne odpowiedzi. Czyz
nie bedzie to juz wtedy petnia wszystkiego, a wigc mito$¢?
Zaprezentowana refleksja posiada istotne znaczenie dla rozumie-
nia prawdy, co w prosty sposob przektada si¢ na pojmowanie samego
prawa do prawdy. W prawie tym bowiem chodzi przede wszystkim
— co nalezy mocno podkresli¢ — o umozliwienie kazdemu cztowie-
kowi spotkania z autorytetem — tym, ktéry odpowiadajac czy pod-
powiadajac jednoczesnie zapewni, ze pytajacy nie btadzi, gdy pyta.
Pytajac spotyka i otrzymuje odpowiedz. Doswiadczajac pytan, do-
swiadcza odpowiedzi w kontekscie osobowego spotkania, ktorego
petnia jest mitos¢. Prawo do prawdy w praktyce zycia osobowego

1 O tym spotkaniu cztowieka z Chrystusem w prawdzie, Jan Pawet II napisal wprost:
cztowiek znajduje si¢ na drodze poszukiwania, ktorego ludzkimi sitami nie mozna
zakonczy¢: poszukuje prawdy oraz poszukuje osoby, ktorej mogltby zawierzy¢. Wiara
chrzescijanska wychodzi mu naprzeciw i ukazuje konkretng mozliwo$¢ osiagnigeia
celu tego poszukiwania. Pomaga mu bowiem przekroczy¢ stadium zwyklego zawie-
rzenia i wprowadza go w porzadek taski, gdzie moze on dostapi¢ udziatu w tajemnicy
Chrystusa, w Nim za$ zyska¢ prawdziwe i pelne poznanie Boga w Trojcy Jedynego.
Tak wigc w Jezusie Chrystusie, ktory jest Prawda, wiara dostrzega najwyzsze wezwa-
nie, jakie zostaje skierowane do ludzkos$ci, aby mogta speti¢ to, czego pragnie i za
czym teskni”. FR 33.
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jest zatem uczestniczeniem w mitosci, jest poglebieniem wyzej scha-
rakteryzowanego prawa do mitosci. Tym sposobem odkrywamy pier-
wsze 1 zasadnicze oblicze milosci: jest nig po prostu prawda — prawda
spersonalizowana. Czlowiek positkujac si¢ czy tez ograniczajac si¢
wylacznie do przyjecia prawdy czastkowej, ktora rownoczesnie nie
jest spotkaniem personalnym?, a wigc tylko pewna wiedza, nawet
i prawdziwa, do§wiadcza w swej realnosci smutnego niespetnienia, co
przewaznie skutkuje zasklepieniem we wilasnych schematach, skro-
tach myslowych. Postawa tak wypracowana albo predzej — nie obro-
niona przed alienujacy sila potprawd lub falszow — z tatwoscia kreuje
nowe rzeczywistosci, nowe fikcyjne §wiaty?!, co w konsekwencji nie-
bezpiecznie wyobcowuje samego cztowieka, jak 1 spoleczenstwo, w
ktorym zyje.

6. PRAWO DO WOLNOSCI

Jaki bylby sens stawia¢ w centrum uwagi wczesniejsze prawa,
gdyby nie prawo do wolnosci. Prawda bedac obliczem mitosci, w wol-
nosci otwiera si¢ na petnig, ktora moze osiagnac. ,,Wolnos¢ wypet-
nia si¢ w relacjach migdzyludzkich. Kazda osoba ludzka, stworzona
na obraz Bozy, ma prawo naturalne, by byla uznana za istot¢ wolna
i odpowiedzialna. Wszyscy sa zobowiazani do szacunku wobec kaz-
dego. Prawo do korzystania z wolnosci jest nieodlacznym wymo-
giem godnosci osoby ludzkiej” (KKK 1738). Wolno$¢, jaka cztowiek
dysponuje moze przybraé posta¢ samowoli*2. Moze takze umozliwié

20 Jawi si¢ zatem jako stosunek rzeczowy o randze handlowej — co$ za co$ albo co$
dla jakiego$ celu. Etyka zostaje tu zastapiona wyrachowaniem — technika skutecz-
niejszego zyskiwania. Nie chodzi wigc o wzglad na osobg jako osobg. Jezeli juz idzie
0 0sobg, to nie dla niej samej, lecz z powodu jakiegos celu. Moze nawet i szczytnego,
ale zawsze wazniejszego niz ta osoba.

21 Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus napisat (44): ,,Cztowiek nie moze od-
dac sig czemus, co stanowi projekcje rzeczywistosci czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu
ideatowi lub fatszywej utopii. Bedac osoba, moze uczynic z siebie dar dla innej osoby
czy innych osob, a w koncu dla Boga, bo Bog jest sprawca jego istnienia i tylko On
moze w petni ten dar przyjac¢”. Zob. PP 42.

22 Nie nalezy zawezac¢ znaczenia wolnosci i rozpatrywac jej w perspektywie czysto
indywidualistycznej i sprowadza¢ do samowolnego i niekontrolowanego korzystania
ze swojej autonomii”. KNSK 199. Zob. jeszcze KNSK 200. ,,Wolno$¢ nie polega na
mozliwosci czynienia czegokolwiek; jest ona wolnoscia ku Dobru, w ktérym jedynie
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osiagnigcie petni czlowieczenstwa, moze dzigki niej stawac si¢ coraz
bardziej cztowiekiem — stawac si¢ osoba, ktorej zasadniczym rysem
jest wymiar moralny.

Czlowiek ma prawo do wolnos$ci. Podstawowymi wspotrzednymi
wolnosci sa rozumnos$¢ 1 sprawiedliwos¢ jako wyznaczniki odpowie-
dzialno$ci oraz wola, ktorej trescia jest pragnienie (chcenie) szczgscia.
Rozumno$¢ i sprawiedliwo$é” umozliwiaja nie tylko rozpoznanie
rzeczywistosci, ale nade wszystko pozwalaja widzie¢ ja w kategoriach
daru i to nie zastuzonego. Natomiast ,,chcenie”, bedace dazeniem do
peli cztowieczenstwa, korzysta z wezesniej juz rozpoznanych srod-
kow, nie zawsze jednak traktowanych przez konkretnego cztowieka
jako dary. Im mniej prawdziwej polityki daru, tym mniejsza szansa
wzrostu osobowego. Peli¢ czlowieczenstwa zapewnia $wiadome
rozpoznawanie i dobrowolne urzeczywistnianie w zyciu filozofii da-
row. Filozofia wyznaczanych i aktualizowanych celow, réwniez i tych
najszlachetniejszych, nie stanowi wystarczajacej przeciwwagi dla fi-
lozofii daréw. Ta ostatnia pokornie szuka prawdy o samym cztowieku
i tym wszystkim, co go otacza i zdumiewa. Z kolei filozofia celow
umieszcza zycie czlowieka w przestrzeni uzytecznosci srodkoéw oraz
profesjonalizmie metod i sposobow osiagania celow. Jedna filozofia
nie musi drugiej zwalczac. Jest dobrze, czyli moralnie stusznie, jesli
tylko filozofia daréw stanowi kontekst dla filozofii celow. Inny uktad
mniej lub bardziej burzy harmoni¢ porzadku moralnego. Czyn zty za-
wlaszcza dary i uzytkuje je jak swoje, a czyn dobry wdzigcznie je po-
mnaza i oddaje.

Podmiotem podstawowych praw ludzkich jest oczywiscie czto-
wiek jako byt jednostkowy, ale takze spoteczenstwo jako byt sui ge-
neris ze wzglgdu na wspolna wszystkim ludziom spoteczng naturg*.

znajduje si¢ szczgs$cie. Dobro jest wige jej celem. A zatem czlowiek staje si¢ wolny
o tyle, o ile dochodzi do poznania prawdy, o ile ono — a nie jakiekolwiek inne sity
— kieruje jego wola. Wyzwolenie, majace na wzgledzie poznanie prawdy, ktora sama
kieruje wola, jest koniecznym warunkiem wolno$ci godnej tej nazwy”. KONGREGACIA
Naukt Wiary. Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu (dalej: ICHW).
W: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994 s. 253
(26).

B W calkowitej samowystarczalno$ci swojego «ja» i przy braku stosunkdéw mig-
dzyludzkich nie osiaga si¢ wolnosci; istnieje ona jedynie tam, gdzie wzajemne wigzy
normowane sa przez prawdg i sprawiedliwos¢, ktore jednocza osoby”. ICHW 26.

2 Zob. KNSK 149-151.
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Kazdy cztowiek jest pierwotnym podmiotem przystugujacych mu
praw, natomiast spoteczenstwu nalezg si¢ one wtornie, tzn. z uwzgled-
nieniem pierwszenstwa dobra poszczegodlnego czlowieka, ktore to
dobro zawsze powinno si¢ widzie¢ w kontekscie dobra wspolnego
wszystkich cztonkow danej spotecznosci. Wskazane prawa nalezy za-
wsze rozpatrywac tacznie. Na ptaszczyznie teoretycznej jedne thuma-
czg sig przez inne. Wszystkie razem odnajduja si¢ w kazdym prawie
oddzielnie omawianym. Kazde z nich doznaje blasku w kontekscie
pozostaltych. Takie ich traktowanie prowadzi do waznego wniosku
praktycznego. Jezeli uznaje si¢ dwa warunki, (1) ze nie mozna mowic
o0 przestrzeganiu jednego, jesli ktores z pozostatych jest tamane, oraz
(2) ze kolejnos¢ ich wymieniania réwniez jest istotna — to mozna si¢
zgodzi¢ na stwierdzenie, iz wszystkie podstawowe prawa cztowieka
sa faktycznie innymi roziskrzonymi obliczami® jednego bytu — istnie-
jacego czlowieczenstwa, czyli promieniujacej w swym tajemniczym
bogactwie ludzkiej godnosci.

FUNDAMENTAL HUMAN RIGHTS — A REFLECTION
IN THE CONTEXT OF HUMAN DIGNITY

Summary

A source of the human rights is the dignity of human being, i.e. humanity.
Inalienable and fundamental rights of each human being are included: right
to protection of life, to development, to justice, to social love, to truth and
aright to freedom. All of them are mutually interconnected and determined.
Theoretically, ones are translated by the others. Jointly they are found each
other in each right separately discussed. Each of them experiences a glace in
the context of others. In practice of the social life they form absolute hierar-
chy: from the right to life, through next mentioned, to the right to freedom. In
reality, the fundamental human rights are only other sparkled natures of one
being - existing humanity, i.e. radiating in its mysterious riches of the human
dignity.

Ttum. Jarostaw Sempryk

2 Gdyby trzeba byto z wyliczonych praw wskaza¢ najwazniejsze, to posrdd nich mu-
siatlyby znalez¢ si¢ dwa: prawo do zycia 1 prawo do prawdy. Refleksja nad zyciem
jako fundamentalna wartoscia precyzuje si¢ w prawie do sprawiedliwego rozwoju.
Analiza z kolei prawa do prawdy otwiera przestrzen dla tej mitosci, ktora zawsze jest
personalna.



