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PRAWDA WARUNKIEM WOLNOSCI RELIGIJNE]J

WARSZTAT KONSEKWENTNOSCI

Czlowiek w sposob naturalny pyta si¢ o sens wielu wartosci czy to
osobistych, czy spotecznych. Czynia to nadzwyczaj czgsto zwlaszcza
humanisci i filozofowie, jak i teolodzy. To pytanie jest rOwniez wazne
dla przyrodnikow czy technikow. Nie popelnimy zapewne zadnego
btedu, jesli stwierdzimy, Zze posrod wielu wartosci interesujace nas
pytanie dotyczy szczegdlnie prawdy i wolnosci. W niniejszym przed-
lozeniu dokonamy pewnego studium nad dajacym sig tatwo zauwazy¢
zwiazkiem owych dwoch wartosci. Ten zwiazek szczeg6lnie uwydat-
nia tzw. wolno$¢ religijna. Zatrzymajmy si¢ zatem najpierw nad ro-
zumieniem prawdy, szczegoélnie jej absolutno$ci, nastgpnie nad wol-
noscia warunkowana rozpoznana prawda, by konsekwentnie doj$¢ do
wlasciwego i pelnego pojecia wolnosci religijnej.

1. ABSOLUTYZM CZY RELATYWIZM PRAWDY

,»C0Z to jest prawda?” (J 18, 38). Kto jest wiascicielem prawdy?
Kto ma racje? Czym jest prawda? Od kogo zalezy prawda? Kto mowi
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prawdg? Wiem, czym jest klamstwo, ale czy chce by¢ oktamywany?
Jak daleko jest prawda od ktamstwa? Te i inne pytania im pokrewne sa
zasadniczo poszukiwaniem odpowiedzi w obszarze ewentualnego jej
charakteru, czyli czy prawda posiada absolutny, czy tez tylko wzgled-
ny charakter?

Dos$¢ popularne jest rozrdéznienie méwiace o prawdzie bytowej,
moralnej i logicznej. W pierwszym przypadku prawda jest to co istnie-
je. Jezeli nie istnieje jest po prostu ktamstwem, mistyfikacja. Z prawda
moralna mamy do czynienia wtedy, kiedy po prostu méwimy prawde.
Dajemy $wiadectwo, ze byto wlasnie tak, a nie inaczej, bez wzgledu
na to, czy to nam pasuje, czy tez nie. W trzecim przypadku, prawda
jest to co jest logiczne, np. kategoria miary pozwala stwierdzi¢, ze co$
jest wigksze badz mniejsze, a zwykly sposob liczenia nie dopuszcza,
aby dwa plus dwa nie rownalo si¢ cztery.

Zwroémy uwagge, ze wymienione rodzaje prawdy posiadaja charak-
ter rozstrzygajqcy, co oznacza, ze przy uwzglednieniu konkretnych
uwarunkowan czy ustalonych zasad, zawsze daje si¢ stwierdzié, czy
mamy do czynienia z prawda, czy tez nie. Jesli bowiem kto$ umie
liczy¢, to wie, ze dwa plus dwa jest cztery. Jezeli kto§ byt swiadkiem
czegos$ i stwierdza, ze bylo tak rzeczywiscie, to niec ma podstaw, aby
mowi¢, ze kltamie. Dostrzegamy w tym przypadku fakt, ze prawda
moralna bardzo $cisle wiaze si¢ z prawda bytowa. Dokonalo si¢ takie
zdarzenie, a nie inne, a S$wiadek tylko stwierdzit, ze wtasnie ono miato
migjsce. Gdyby $wiadek stwierdzil, ze byto inaczej niz rzeczywiscie,
wtedy by ktamatl. Oczywiscie, moze si¢ pomyli¢, bo by¢ moze w tym
przypadku nie byt wykwalifikowanym $wiadkiem', ale przede wszys-
tkim nie uczynit niczego, co mogloby powazy¢ jego wiarygodnosc,
najpierw wzgledem siebie samego, czyli wobec sumienia.

Wspomniany wyzej moment rozstrzygajqcy jest bardzo wazny, po-
niewaz to on wlasnie otwiera pole dla odkrycia w tresci prawdy jej
charakteru absolutnego czy tylko relatywnego. Rozstrzyganie potwier-

! Trudno wymagaé od daltonisty prawdy o kolorach. Jego kwalifikacje w tej materii sa
niewystarczajace, co wcale nie oznacza, ze jego $wiadectwo jest falszywe. Uwarun-
kowania fizyczne w tym przypadku nie decyduja o jakosci prawdy moralnej. Dopiero
w konfrontacji tej prawdy moralnej z prawda bytowa mozemy obiektywnie stwierdzic,
Zze jest inaczej, lecz $wiadek nie popehit bigdu i nie ponosi zadnej winy moralnej, gdyz
jego kwalifikacje nie pozwolily stwierdzi¢ niczego innego, jak tylko to co zostato
przez niego stwierdzone.
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dza absolutno$¢ prawdy, natomiast jego brak przenosi zagadnienie
prawdy do wymiaru, w ktérym funkcjonuja kategorie obiektywizmu
i subiektywizmu.

Jest faktem, ze dla wielu ludzi obiektywizm pokrywa si¢ ze stwier-
dzeniem prawdy, za$ co$ co jest subicktywne uwazane jest za nie-
prawdziwe i jest potgpiane. Moze szczegolnie jest to widoczne w zy-
ciu politycznym, zwlaszcza wtedy, kiedy przeciwne sobie strony wza-
jemnie zarzucaja sobie politycyzm, a wigc to, iz kieruja si¢ interesem
politycznym (czytaj: partyjno-partykularnym), a nie dobrem ogohu.
Dla wyjasnienia dodajmy, Ze to co jest obiektywne nade wszystko jest
komunikatywne, czyli przekazywalne; jest po prostu podobnie rozu-
miane, jesli nie catkowicie tak samo, zarowno przez tego, kto nadaje
dany komunikat, jak i tego, ktory ten komunikat odbiera. Mozna prze-
ciez przekazywaé obiektywnie podana nieprawdg, np. jakie$ zdanie
ideologiczne. Rowniez subiektywizmu nie nalezy utozsamia¢ z nie-
prawda. Co jest podmiotowe czy partykularne, czy wlasne nie musi
by¢ pozbawione prawdy. Czyz moje, a wiec nieobiektywne, czyli nie-
przekazywane odczucia nie sg prawdziwe? Wiem przeciez, co si¢ we
mnie dzieje.

Kategorie obiektywizmu i subiektywizmu jesli tylko sa kojarzone z
kategoriami prawdy i ktamstwa, umieszczaja problem prawdy w swie-
cie wzglednosci. Granie obiektywizmem i subiektywizmem jest w rze-
czywisto$ci zdradzaniem prawdy, poniewaz odrywa si¢ ja od statych
zasad, ktore nadaja jej charakter rozstrzygajacy. Suma dwojki i jedyn-
ki daje trzy nie dlatego, ze jest to obiektywne czy subiektywne, lecz
tylko dlatego, ze w swietle zasad matematycznych, statych i jednozna-
cznych, inaczej by¢ nie moze.

Czym zatem jest prawda? Jest odniesieniem do statych zasad, ktore
nieustannie sa poszukiwane na drodze jednoznacznych rozstrzygnigc.
Prawdy nie mozna zamkna¢ w bance kompromisu. Dodajmy jednakze,
ze absolutnos¢ prawdy warunkuje ewentualny kompromis, co jedno-
Znacznie wskazuje na jego wylacznie praktyczny wymiar, ktory de-
cyduje o nieslusznym nadawaniu prawdzie etykietki subiektywnos$ci
czy obiektywnosci. Matnia subiektywnosci 1 obiektywnos$ci nie tylko
zubaza prawdg, ale ja falszuje, poniewaz nadajac jej wzglednos¢ od-
rywa ja rownoczesnie 0d jej absolutnie naturalnej statosci.

Konczac te my$l podsumujmy nastgpujaco. Po pierwsze, absolutny
charakter prawdy dostrzega si¢ w tym, Ze trzy wyzej wymienione ro-



22 Ks. BoGUSELAW DROZDZ

dzaje prawd nieustannie zmierzaja do utozsamienia®. Po drugie, daze-
nie do ich utozsamienia dokonuje si¢ na drodze jednoznacznych roz-
strzygnigC. Po trzecie, rozstrzygnigcia zachodzace w przestrzeni ludz-
kich wyborow posiadaja absolutny charakter, poniewaz sa wiazane z
niezmiennymi warunkami, czyli ostatecznymi zasadami. Po czwarte,
absolutno$¢ prawdy tworzy najszersza palete ludzkich wolnych wybo-
row. Po piate, gdyby prawda byla jedynie czyms$ wzglednym, a wige
zaleznym od ludzkiej podmiotowosci czy obiektywnos$ci — ograniczo-
nej i formutowanej przez ludzkie poznanie — to wtedy nalezatoby jej
odmowi¢ zarowno celowosci i sensownosci, co z kolei podwaza cat-
kowicie egzystencjalny fundament ludzkiej bytowosci.

2. KOSCIELNE A IDEOLOGICZNE ROZUMIENIE PRAWDY

Kosciot wierzy w istnienie prawdy absolutnej, ktéra utozsamia z
Jezusem Chrystusem. Oznacza to jednoczesnie, ze Kos$ciol nie jest
wiascicielem prawdy. Sam coraz bardziej zaglebiajac si¢ w tajemnice
Objawienia, znajduje si¢ na drodze zmierzajacej do pelni prawdy.
»Prawda chrzescijanska w samej swej istocie ma bowiem ztozony, by
nie rzec dialektyczny, charakter. Wprawdzie jest ona absolutna i obja-
wiona Ko$ciotowi, lecz zarazem Kosciot nie jest jej wihascicielem, a
depozytariuszem. W dodatku, co znacznie wazniejsze, prawda ta prze-
rasta zanurzony w historii Ko$ciot, jest bowiem ponadludzka, ponad-
racjonalna, ponadfilozoficzna oraz ponadteologiczna™. Dodajmy, Ze
prawda w kontekscie mitosci i zbawczego dzieta Chrystusa stanowi
istote bytu Kosciota (Ecclesia in esse)”.

2 pomystowoé¢ ludzka dopuszeza oczywiscie jeszeze inne rodzaje prawd, co nie zmie-
nia faktu, ze wszystkie zmierzaja do absolutnego utozsamienia w jednej prawdzie.
Obecnie rozpoznane rodzaje prawd nalezy rozumie¢ jako juz odkryte sposoby czy
drogi dochodzenia do prawdy, wtasnie absolutne;j.

3 M. ZiEBA. Koscidt wobec liberalnej demokracji. W: M. Novak, A. Rauscher, M.
Zigba. Chrzescijanstwo, demokracja, kapitalizm. Poznan 1993 s. 140. Na temat ke-
rygmatu i ideologii, zob. P. ScaBINI. Kerigma. W: Dizionario di Pastorale della com-
unita cristiana. Red. V. Bo, C. Bonicelli, I. Castellani, F. Peradotto. Assisi 1980 s. 298.
* W. PRzYGODA. Istota i postannictwo Kosciota. W: Teologia pastoralna. T. 1: Teolo-
gia pastoralna fundamentalna. Red. R. Kaminski. Lublin 2000 s. 118.
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Kosciot r6zni si¢ zasadniczo rozumieniem prawdy od wielorakich
ideologii, ktére nade wszystko nie uwazaja si¢ za shugi prawdy abso-
lutnej, ale za wilascicieli prawdy. Niejedna ideologia przyznaje si¢ do
tego, ze wie, w sposob catkowicie pewny, co jest dobre, a co zte. Ide-
olog nie tylko wie, ale takze okresla, czyli osadza, jak rowniez zmierza
do zmiany tej rzeczywistosci, ktora zdecydowanie okreslit, whasciwie
ja potepiajac. Przekonanie o posiadaniu pelnej prawdy nie zobowiazu-
je do jej dalszego poszukiwania wraz z innymi. Nie jest zatem zadna
motywacja, naklaniajaca do prowadzenia dialogu.

Kosciotowi z kolei — jak poucza Jan Pawet 11 w encyklice Fides et
ratio — nie jest i nie moze by¢ obcy proces poszukiwania prawdy. Dla-
tego Koscidl, posroéd réznych postug, jakie winien pelni¢ dla dobra
ludzkosci, zobowiazany jest do pelnienia tej szczegolnej, tj. diakonii
prawdy: ,,Misja ta z jednej strony wlacza spotecznos¢ wierzacych we
wspolny wysitek, jaki podejmuje ludzkoéé, aby dotrze¢ do prawdy”, z
drugiej strony za$ zobowiazuje ja, by glosita innym zdobyta wiedzg,
zachowujac wszakze $wiadomos¢, ze kazda odkryta prawda jest zaw-
sze tylko etapem drogi ku owej petnej prawdzie, ktora zostanie ukaza-
na w ostatecznym objawieniu Bozym: «Teraz widzimy jakby w zwier-
ciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz. Teraz pozna-
j& po czesci, wtedy za$ poznam tak, jak 1 zostalem poznany» (1Kor 13,
12)” (FR 2)°.

W encyklice Caritas in veritate Benedykt X VI pisze, ze prawda
jest ,,logos tworzacym didlogos, a wigc komunikacje 1 komunig. Praw-
da, pozwalajac ludziom wyj$¢ z kregu subiektywnych opinii i odczu¢,
daje im mozliwo$¢ postgpowania przekraczajacego uwarunkowania
kulturowe 1 historyczne oraz spotkania si¢ w ocenie wartosSci 1 istoty
rzeczy. Prawda otwiera 1 jednoczy umysty w logos mitosci: oto chrze-
$cijanskie gtoszenie i §wiadectwo mitosci” (CV 4). Diakonia prawdy,
z natury przyshugujaca KoSciotowi, mieSci w sobie zatem zardwno
ostateczny cel, jakim jest prawda ostateczna, jak i sposob jego osia-

® SOoBOR WATYKANSKI 1. Konstytucja Gaudium et spes. (16).

® Argumentujac za koniecznoscia stalego poszukiwania prawdy i jej obrony, papiez
Benedykt XVI, przemawiajac do spotecznosci akademickiej, przytoczyt m.in. stowa
$w. bpa Anzelma z Aosty (Proslogion 1): ,,Obym cig szukat pragnac, obym cig pragnat
szukajac, obym cig znalazt kochajac, obym cig¢ kochatl odnalaztszy”. BENEDYKT XVI.
Przemowienie podczas wizyty na Papieskim Uniwersytecie Lateranskim (Rzym,
21.10.2007). ,,L’Osservatore Romano™ 28:2007 nr 1 s. 17-18.
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gnigcia, ktory zobowiazuje do dialogu w klimacie mitosci, przez co
promocja prawdy i wychowywanie do niej staje si¢ wobec innych
réwniez wymownym $wiadectwem, zwlaszcza dzisiaj, w $wiecie tak
chetnie relatywizujacym prawde.

Dla Kosciota prawdq absolutng jest Chrystus (J 14, 6). W Nim
osoba ludzka moze najpetniej zrozumie¢ sama siebie, odczyta¢ swoje
powolanie, pragnienie rozwoju i doskonalenia osobowego. Wrodzone
mechanizmy oraz procesy poznawcze cztowieka nierzadko przynosza
okrojony, ograniczony, badz wrecz falszywy oglad otaczajacej rze-
czywisto$ci. Sytuacje te wywoluja pewien rodzaj dezorientacji, zagu-
bienia czy wreez leku w percepcji $wiata. W konsekwenc;ji tego czto-
wiek nie moze odnalez¢ sensu swego Zycia, a system wartosci, w
oparciu o ktory mogtby szuka¢ statego punktu odniesienia, a wigc
celu, jest niejasny. Tymczasem Chrystus przez swoje Wielenie przy-
nidst ludziom prawde o Bogu, o Jego mitosci do cztowieka i o przy-
branym synostwie dzieci Bozych. Soborowa Konstytucja o Bozym Ob-
jawieniu poucza, ze tylko ,,w Chrystusie, ktory jest zarazem Pos$redni-
kiem i Pelnia catego Objawienia”, jasnieje owa ,najglebsza prawda
zardwno o Bogu, jak i zbawieniu ludzi” (KO 2). Encyklika Redempto-
ris missio obwieszcza: ,,W tym ostatecznym Stowie swego objawienia
Bog dat sig pozna¢ w sposob najpetniejszy: powiedziat ludzkosci kim
jestem. To ostateczne samoobjawienie si¢ Boga jest podstawowym
motywem, dla ktorego Kosciot «jest misyjny ze swej natury». Nie
moze on nie glosi¢ Ewangelii, czyli pelni prawdy, jaka Bog dal nam
pozna¢ o samym sobie” (RMi 5). A Deklaracja Dominus lesus doda:
,» L'ylko wigc objawienie Jezusa Chrystusa wprowadza «w nasza histo-
ri¢ prawde¢ uniwersalng i ostateczna, ktéra pobudza ludzki umyst, by
nigdy sie nie zatrzymywat»” (FR 14)’.

Chrystus jako prawda ostateczna, odpowiadajac na fundamentalne
pytania kazdego cztowieka, budujac przy tym jego wilasne zycie, gro-
madzi chrzescijan ,,we wspolnym poszukiwaniu drég, ktore sprzyjaja
dobru i poszanowaniu wszystkich™®. Nieco dalej papiez Benedykt XVI

" KONGREGACIA NAUKI WIARY. Deklaracja o jednosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciola Dominus lesus (6.08.2000). W: W trosce o pelni¢ wiary.
Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1995-2000. Opr. J. Krolikowski, Z. Zimowski.
Tarnow 2002 s. 77 (5).

8 BENEDYKT XVI. Przeméwienie podczas wizyty na Papieskim Uniwersytecie Lateran-
skim (Rzym, 21.10.2007). s. 18.



Prawda warunkiem wolnosci religijnej 25

kontynuuje: ,,Bog jest prawda ostateczna, do ktorej w sposob natural-
ny dazy kazdy umysl, kierujac si¢ pragnieniem przej$cia calej wyzna-
czonej mu drogi. Bog nie jest pustym stowem ani abstrakcyjna hipote-
za; przeciwnie, jest fundamentem, na ktorym czlowiek buduje wlasne
zycie. Zyé w $wiecie veluti si Deus daretur, «jakby Bog istniat», oz-
nacza przyja¢ odpowiedzialno$¢, zobowiazujaca do przebadania wszy-
stkich mozliwych drég, pozwalajacych najbardziej jako to mozliwe
zblizy¢ si¢ do Niego, bedacego celem, do ktorego wszystko dazy (por.
1Kor 15, 24). Wierzacy wie, ze ten B6g ma oblicze i ze raz na zawsze
w Jezusie Chrystusie stat si¢ bliski kazdemu cztowiekowi™.

Nalezy wigc dostrzec bardzo szczego6lng relacjg, jaka istnieje po-
migdzy Kosciotem a gloszona przezen prawda Boza. Po pierwsze,
Kosciot tylko przechowuje prawdg objawiona, jest jej depozytariu-
szem (FR 6). Wlasciwym posiadaczem prawdy jest Bog. Po drugie,
poniewaz ta Boza prawda ze swej istoty przerasta Kosciol, wiec jego
szczegbdlnym zadaniem jest po prostu bronienie jej przed zamknigciem
w czysto ludzkich kategoriach, moze szczegolnie w matni subiektywi-
zmu i obiektywizmu. Po trzecie, Kosciot ma obowiazek stale ja po-
znawac 1 rozwazac, wiedzac przy tym, ze tkwiac w historii ludzkiej
doczesnosci, nie zdota dojs¢ do catkowitego jej poznania. Na tej pod-
stawie w sposob pewny mozna twierdzi€, ze Boza prawda nie podpada
pod kryterium ideologiczne, bowiem ze swej natury posiada antyide-
ologiczny charakter. Konsekwentnie ,,nie moze — bez istotnego jej
okaleczenia — sta¢ si¢ zamknigta koncepcja prawdy i dobra, ktora
mozna narzuci¢ innym ludziom™". Mozna zatem wskaza¢ postawe
catkowicie r6zna od reprezentowanej przez ideologa. Zamiast ideolo-
gicznego wiem, okreslam i zmieniam, postawe otwarta, gleboko ludzka
i zarazem chrzescijanska, beda charakteryzowaty stowa: szukam, przyj-
muje | uczestnicze.

3. WYZWALAJACA MOC PRAWDY ABSOLUTNEJ

Prawda posiada moc wyzwalajaca jedynie z tego wzgledu, Ze jest
$cisle zwigzana z Chrystusem. ,,Prawda chrze$cijanskiego Objawienia,

® Tamze.
10 Z1EBA. Koscidl wobec liberalnej demokracji. s. 142.
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ktéra znajdujemy w Jezusie z Nazaretu, pozwala kazdemu przyjac
«tajemnice» wlasnego zycia. Jako prawda najwyzsza, w niczym nie
naruszajac autonomii istoty stworzonej i jej wolnosci, zobowiazuje t¢
istot¢ do otwarcia si¢ na transcendencjg. Relacja migdzy wolnoscia a
prawda osiaga tu swoj szczyt, dzieki czemu mozemy w petni zrozu-
mie¢ stowa Chrystusa: «poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli» (J
8,32)” (FR 15).

Prawda wyprowadza zatem skutecznie czlowieka z codziennego
zagubienia, budzi wiar¢ w otwierajace si¢ przed nim nowe mozliwo-
$ci, dajac jednocze$nie gwarancje, ze droga do doskonatosci moze by¢
takze jego osobista droga. Chrystus dzigki swojej zbawczej misji tchnat
w cztowieka wiarg i moc, odwagg i silg, aby ten nie bat si¢ poznawac
prawdy o sobie samym; aby umial réwniez podja¢ nietatwa decyzje o
przemianie swojego zycia. Prawda Chrystusa, stanowiaca najwigkszy
depozyt wiary Kosciota, nie jest tylko zobiektywizowana suma twier-
dzen, tez czy dogmatow, lecz zasadniczym elementem konstytuuja-
cym zycie spotecznosci Kosciota™.

Tu zauwazamy jak filozofia bytu (ratio) w sposob naturalny otwie-
ra si¢ na wiarg religijna (fides). To wlasnie wiara sigga najglebszych
fundamentow tego co istnieje. | tym sposobem prawda o tej istniejace;
rzeczywistosci jak o$wietlajace Swiatto buduje najszersza (czytaj: ab-
solutna) przestrzen dla ludzkiej wolnosci. A to oznacza, ze absolutna
wolnos¢ jest warunkowana absolutnos$cia bytu. Pelna wolno$¢ domaga
sie najszerszej przestrzeni wyboru, dlatego z jednej strony potrzebana
jest wolna wola, a z drugiej strony — $wiatto prawdy pozwalajace do-
konywaé¢ wyboréw najlepszych. Jesli bowiem cztowiek moze wybraé
dobro najwyzsze, to moze réwniez z niego zrezygnowac. Nie ma
skrajnego determinizmu i przeznaczenia, gdyz jest wolna wola. Nie
ma rowniez wyborow $lepych czy jatowych, poniewaz zawsze wybie-
ra si¢ co$, co lepiej lub gorzej zostato rozpoznato. Sa zatem wybory
badz dobre, badz zte, czyli zawsze rozstrzygajace.

W tym kontekscie kwestia wolnosci nie tyle wiaze si¢ z jakakol-
wiek prawda, ale zawsze ma odniesienie do prawdy absolutnej, praw-
dy o Bycie Absolutnym. Chodzi zatem o Boga, ktory nie moze by¢
innym jak tylko bytem osobowym, a nawet wigcej: Doskonata Wspo6l-
nota Osob. Z tej racji mowi sig, ze wolno$¢ odniesiona do tego Bytu,

Y MaIKA. Osoba i dobro wspéine Kosciota. ,,Colloquium Salutis” 11:1979 s. 50.
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wigc religijna (czytaj: petna, absolutna) staje si¢ fundamentem wszyst-
kich ludzkich wyboréw — kazdej innej wolnosci realizujacej si¢ w
dowolnym obszarze cztowieczego zycia, mowiac najogdlniej: kultu-
rowego, politycznego i gospodarczego.

Kto otwiera si¢ na Transcendencje, ten jednocze$nie uczestniczy w
najszerszej przestrzeni wolnosci. Nie jest ona i nie powinna by¢ redu-
kowana do obszaréw zamknigtych przez jakie$ ideologie, ktore glosza,
7e juz nie nalezy pytac¢ o sens prawdy, poniewaz ,,nam” juz jest znana.
My’ wiemy, okreslamy i (rewolucyjnie!) zmieniamy.

Owa ideologiczna postawa jest charakterystyczna dla dwoch skraj-
nosci, ktore nie wytrzymuja ,,proby rozumu” z wolnoscia religijna.
Idzie z jednej strony o laicyzm (ateizm), a z drugiej strony — funda-
mentalizm (dodajmy: religijny, chociaz w rzeczywistosci jest pseudo-
religijny, bo samo czy batwochwalczy). Jedna i druga ideologia zna
prawde ,,do cna”: my wiemy! Pierwsza: wiemy: Boga nie ma!*? Druga
postawa: wiemy, jaki Bog jest; my Go znamy (w podtekscie: i nad Nim
panujemy!). A jaki On jest? Jest na nasz obraz: my jesteSmy msciwi —
On jest méciwy; my reprezentujemy jakis narod czy poglad — On jest
po naszej stronie™.

Czym zatem w tym kontekscie jest wolno$¢ religijna? Jest po pro-
stu statym dazeniem do poszukiwania prawdy — jakiej? — absolutnej.
Wolno$¢ religijna w praktyce jest shuzba prawdzie, nad ktora sig¢ nie
panuje, ale si¢ juz W niej uczestniczy poprzez nieustanne jej zglebia-
nie. Jak wida¢ dla wolno$ci religijnej wiasnie szukanie prawdy staje
si¢ ,,pos$rednikiem” migdzy rozumnym i wolnym cztowiekiem a nie-
zglebiona tajemnica Boga™. Im mocniejsze $wiatlo prawdy, tym dalej
od ideologii ateizmu czy fundamentalizmu (religijnego, etnicznego,
politycznego). Im mocniejsze $wiatto prawdy tym wigksza przestrzen
wolnosci. Im mocniejsze $wiatto prawdy, tym odpowiedzialniejsze
zycie zarowno W sferze osobistej, jak i spotecznej. Im mocniejsze Swia-

12 Uwaga! Cztowiek nie wie co jest za przystowiowa $ciana, a absurdalnie twierdzi, Ze
Boga nie ma — oto parodia rozumu w imie np. nauki czy nowoczesnosci!

¥ Uwaga! Rowniez postawa o§mieszajaca rozum!

14 Tajemnica Boga (odkrywana przez rozum i rozéwietlona Objawieniem) postawie nie
wiem — nadaje tworczy impuls w dynamizmie my$li oraz w budowie migdzyludzkiej
wspdlnoty; impuls, ktory oczyszcza wszystkie ludzkie aktywnosci z poznawaniem
oraz mito$cia na czele.
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tto prawdy odzwierciedlajace si¢ w wolnych ludzkich wyborach, tym
szczesliwsza przygoda zycia obficie obdarowanego cztowieka.

Zamiast zakoniczenia

W soborowej deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
czytamy: ,,Stosownie do swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sa
osobami, to znaczy istotami obdarzonymi rozumem i wolng wola, a
przeto wyposazonymi w osobista odpowiedzialno$¢, przez wlasna na-
turg sg przynaglani i moralnie zobowiazani do poszukiwania prawdy —
przede wszystkim religijnej. Sa tez zobowiazani do przylgnigcia do
poznanej prawdy i porzadkowania calego swego zycia wedtug jej wy-
magan” (2).

TRUTH AS CONDITION OF THE RELIGIOUS FREEDOM
WORKSHOP OF SENSIBLENESS

Summary

The religious freedom should not be identified neither with fundamental-
ism nor secularity. Light of the freedom, i.e. a space of good choices is intel-
lectual conviction about existence of absolute truth. Each ideology is fed by
relativism of the truth, giving rise to religious fundamentalism or pseudo-
religious one, as for instance atheism.
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