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CZY WIERZE W BOGA..., KTORY CIERPI?
SZKIC TEOLOGII CIERPIENIA BoGgA

Przezywany we wspdlnocie Kosciota Rok Wiary 2012-2013 jest dla chrzescijan
stosowng okazja, by poprzez glebokie studium dotykac¢ teologii blizszej zyciu; te-
ologii, ktdra jest podstawowg kategorig postrzegania zycia cztowieka w jego naj-
glebszych pokladach. Stad zastanawiajace pytanie o Boga, ktdry cierpi i konse-
kwencje takiego pytania w chrzescijanskim zyciu. Na to wazne pytanie zwrdcil
uwage prorok naszych czasow, blogostawiony papiez Jan Pawel II, ktory w roku
2003, sam dzwigajac krzyz cierpienia, napisal do Kosciola i wszystkich ludzi do-
brej woli list o cierpieniu. ,W glebi kazdego z osobna cierpienia doswiadczonego
przez czlowieka, a zarazem u podstaw calego $wiata cierpien, nieodzownie poja-
wia si¢ pytanie: dlaczego?”".

Do udzielenia odpowiedzi o sens cierpienia uprawomocniona jest teologia
z calym bogactwem objawienia judeochrzescijanskiego®. Spogladajac na historie
Hioba, mozna dostrzec, ze Bog nie odpowiada na jego wotanie. Milczenie Jahwe
nie jest lekcewazeniem dramatycznego pytania ,dlaczego?”, bo Bdg udzielajac
odpowiedzi, czyni to w zupelnie inny sposdb, bez artykutowania na ludzki spo-
sob przyczyn cierpienia, zfa. Jego odpowiedzig jest wcielenie Bozego Syna, Jezusa
Chrystusa. To On jest odpowiedzig na najtrudniejsze pytania o cierpienie - zto

' JaN Pawee 1. List apostolski Salvifici Doloris o chrzescijarniskim sensie ludzkiego cierpienia. W: Wybér
listéw Ojca Swigtego Jana Pawla II. T. 1. Krakéw 1997 s. 45 (9).

2 SoBOR WATYKANSKI 1. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum (18.11.1965).
W: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan 2002 (12).
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obecne w ludzkiej egzystencji. Jest odpowiedzig obecnosci Boga posrdd cierpie-
nia czlowieka. W Jezusie Chrystusie pokonane zostaje osamotnienie wszystkich
cierpigcych i ogloszona nadprzyrodzona nadzieja zbawienia. I wlasnie teologia,
ktéra ma si¢ nieustannie stawa¢ stuzebnicg wiary (anicilla fidei) ma te gleboka
prawde glosi¢ we wspolczesnym $wiecie adresatowi, ktdrym jest czlowiek z calym
$wiatem wokot niego. To teologia ma si¢ wstuchiwa¢ w rozbrzmiewajacy gtos Bozy
i prowadzi¢ nieustanny dialog z jego adresatem. Dlatego wielki teolog doby nam
wspolczesnej W. Kasper mogt napisaé, iz ,partnerem rozmowy dzisiejszej teologii
jest cztowiek cierpigcy™.

1. Béa CIERPIACY W SWOICH STWORZENIACH

Pojecie Boga namalowane przez natchnionych autoréw w Biblii zwiera
w sobie dwa zasadnicze elementy. Z jednej strony akcentowana jest Jego bliskos¢,
osobowos¢, moglibysmy powiedzie¢ idealna macierzynskos¢. Z drugiej, Jego trans-
cendencja i zaangazowanie w historie swiata i cztowieka*. Najdobitniejszym tego
przyktadem jest jedna z najwazniejszych dla kultury religijnej narodu wybrane-
go teofania, ktérej Swiadkiem staje si¢ prawodawca Mojzesz, a trescig objawienie
Bozego imienia. Ma ona miejsce w czasie, gdy caly nardd cierpi ucisk w niewoli
egipskiej (por. Wj 2,23-25), ale zawiera w sobie takze oredzie wyzwolenia, ktérego
dokona Bog. Teofania zwigzana z cierpieniem ludu i Bozg interwencja staje si¢ teo-
fanig boskiego zainteresowania sprawami ludzkimi. Imi¢ Boga objawione Mojze-
szowi to swoisty zwrot w kierunku teologii apofatycznej. Imig ,,Jestem” jest jedno-
cze$nie objawieniem, jak i zakryciem rzeczywistosci, ktorej dotyczy. Przez to imie
Bog staje si¢ znany i rownocze$nie nieznany®. Imie Boga moze ponadto wskazywa¢
na Tego, ktéry pozostaje niezmienny posréd powszechnego przemijania®. Ale to
specyficzne imie wskazuje takze na blisko$¢, obecno$¢ Boga posrod swojego ludu’.
Elementem omawianej teofanii jest takze i ogien, ktéry mozemy pelniej zrozumie¢
w $wietle Ksiegi Powtorzonego Prawa, w ktorej to czytamy: ,Bog wasz jest ogniem
trawigcym. On jest Bogiem zazdrosnym” (Pwt 4,24). Ten ogien wskazuje na peing
»pasji” milos¢ Boga ku Izraelowi®. Te dwa aspekty powinny pomdc nam odpowie-
dzie¢ na pytanie o biblijne rozumienie cierpienia Boga. Uwzglednienie zaréwno

* W. KASPER. Bdg Jezusa Chrystusa. Thum. J. Trawa. Wroclaw 1996 s. 203.

*J. RATZINGER. Wprowadzenie w chrzescijaristwo. Tlum. Z. Wiodkowa. Krakéw 1970 s. 92.

* R. PIETKIEWICZ. Jam jest Jahwe, twdj BGg... Historia zbawienia Starego Testamentu. Wroctaw 1998
s. 67.

¢ RATZINGER. Wprowadzenie w chrzescijaristwo. s. 86.

7 Tamze. s. 85 n.

8 Cz. JAKUBIEC. Stare i Nowe Przymierze. Warszawa 1961 s. 64 nn.
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boskiej bliskosci, jak i odmiennosci, dystansu wobec $wiata staje si¢ pomocne
w sprecyzowaniu odpowiedzi na postawione pytanie problemowe.

Wymownym obrazem zatroskania Boga o czlowieka — paradoksalnie - jest
opisana w Ksiedze Rodzaju scena potopu (Rdz 8,21). Opis jasno wskazuje na zto
obecne w ludzkim postepowaniu oraz na wyjatkowe miejsce cztowieka przed
obliczem Boga’. Wyrazony w tekscie zal Boga jest gleboko wzruszajacy, a bedac
wywolany odejsciem od Bozego prawa, wskazuje na koniecznos¢ osadzenia ludzi
z powodu ich grzechdw i niewiernosci, na ktore Bog nie moze pozwoli¢. Wyrazony
na sposob antropopatyczny zal Boga wywotany zostal postepowaniem stworzen.
I w tym momencie dochodzi do pierwszych przeblyskéow prawdy, ukazujgcej nam
zdolno$¢ Boga do cierpienia. Autor natchniony namalowal nam Boze zasmucenie
z powodu grzechu stworzen, ktore jest oznaka Bozego cierpienia®.

Po spojrzeniu na biblijne podstawy wizerunku cierpigcego Boga nalezy zwro-
ci¢ sie¢ w kierunku mysli patrystycznej. Doswiadczenie spotkania ze Zmartwych-
wstatym, przekazywane najpierw ustnie, potem na pismie poprzez kolejne poko-
lenia $wiadkéw Chrystusa, spotkato sie z mysla grecka. Ttumacze, ktérzy dokonali
przekladu Biblii Hebrajskiej na jezyk grecki, znajdowali si¢ pod wplywem mysli
filozoficznej Grekow i wlasnie z tej perspektywy czytali i interpretowali teksty''.

Jedna z najbardziej systematycznych i filozoficznych koncepcji prezentuje
$w. Justyn Meczennik (1167)'%. Na pierwszym miejscu akcentowal on transcen-
dencje Boga. Przypisywal Bogu cechy niezmiennosci i niecierpietliwosci, przez
co staral sie wyjasnia¢ nie tyle czym Bog jest, lecz czym nie jest. W jego teolo-
gii mozna wiec dopatrze¢ si¢ wyjatkowo apofatycznych uje¢, ktore miaty stuzy¢
ukazaniu Bozej odmiennosci od stworzen. W jego nauce brakowalo jeszcze wtas-
ciwej koncepcji stworzenia. Kategoria oddzielenia byla tak stanowcza, ze impli-
kowala wniosek, iz niezmiennos¢ Boga byla jego niezdolnoscig do cierpienia czy
tez wspolcierpienia ze stworzeniem, a co za tym idzie warunkowataby pelnie Jego
mitosci do ludzi.

Niezmienno$¢ i niecierpietliwo$¢ Boga jest podkreslana takze przez Klemen-
sa Aleksandrysjkiego (1215), ktérego mysl jest kontynuacjg teologii Justyna. Bog
jest dla niego tym, ktéry nie podlega Zzadnym poruszeniom uczuciowym. Cztowiek
powinien dazy¢ do stanu Boga. ,,Po c6z jeszcze mialby potrzebowaé odwagi czy
pozadania, jesli uzyskal juz z milosci wyrosle zblizenie do niepodlegajacego na-

9 J. ZARKIEWICZ. Sym-patyczny Bég? W poszukiwaniu odpowiedzi na problem ludzkiego cierpienia.
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 51:2004 z. 2 s. 246.

" T.G. WEINANDY. Czy Bdg cierpi? Thum. J. Majewski. Krakéw 2003 s. 23.

" RATZINGER. Wprowadzenie w chrzescijaristwo. s. 76.

12 B.A.A. STUIBER. Patrologia. Zycie, pisma i nauka ojcéw Kosciota. Ttum. P. Pachciarek. Warszawa
1990 s. 132.
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mietno$ciom Boga i poprzez Mito$¢ sam siebie zaliczyl miedzy przyjaciol Boga?”®.
Zatem takze i Klemens nie dopuszcza dopatrywania si¢ w Stworcy jakiejkolwiek
przemiany i doznania ze strony rzeczywistosci stworzone;.

Na formowanie si¢ pogladéw o boskiej niezmiennosci Stwdrcy i kwestii Jego
cierpienia duzy wpltyw wywarty poglady Orygenesa (+253). Takze i on na pierw-
szym miejscu podkreslat transcendencje Boga i Jego odmiennos¢ od $wiata. Dla
Orygenesa Bog nie jest czescig bytu, ale raczej byt jest uczestnikiem w Bogu'. Nie
dopuszcza koncepcji przypisujacych Bogu doswiadczen w ludzkim rozumieniu.
Otwiera jednak perspektywe traktowania Boga jako zdolnego do przyjecia cier-
pienia. ,, Litujac sie nad rodzajem ludzkim zstgpil na ziemie, doznal naszych wzru-
szen, zanim ponidst meke na krzyzu zachcial przyjac nasze cialo. Gdyby bowiem
sie nie wzruszyt, nie wkroczylby w ludzkie zycie... Ojciec réwniez doznaje wzru-
szen. Jesli ludzie Go prosza, lituje sie i ubolewa, doznaje pewnego uczucia milosci
i stawia sie w sytuacji, w ktorej nie mogt znalez¢ sie ze wzgledu na wielkos¢ swej
natury i ze wzgledu na nas nosi ludzkie wzruszenia”®.

Napiecie pomiedzy transcendencja a zaangazowaniem w ludzkg historie na-
znaczong grzechem i cierpieniem obecne jest takze w teologii Tertuliana (+220).
Aby utrzyma¢ koncepcje o niezmienno$ci Boga bez odrzucania Jego dzialania
w $wiecie, za podstawowy uznaje atrybut boskiej dobroci. I w $wietle tego wlasnie
przymiotu - zdaniem Tertuliana — nalezy rozpatrywac¢ wszelkie inne. Bog jawi sie
ostatecznie jako milujacy cale stworzenie's.

Wirdd teologdéw niezmienno$ci Boga i Jego zaangazowania w zycie §wiata
nalezy wspomnie¢ jeszcze Nowacjana (1257-258). Jego nauka przedstawia Stwodrce
bliskiego czlowiekowi, cho¢ pozostaje On transcendentny i nieogarniony". Pod-
kresla boska niezmiennos¢, cho¢ wskazuje wyraznie na czulo$¢ wobec korony
stworzen, czyli czlowieka. To wlasnie na plaszczyznie tej czulosci Nowacjan widzi
Boga cierpigcego lub wspolcierpigcego z cztowiekiem.

Juz na przykladzie tych wybranych ojcéw Kosciola spostrzec mozna, jak sta-
rozytni pisarze obawiali si¢ wizji cierpigcego Boga lub nawet widzieli w takim uje-
ciu zagrozenie boskiej transcendencji, wszechmocy. Dla ojcow cierpienie, pathos,
byto rozumiane jako zdarzenie zewnetrzne, przymusowe, wyraz upadku cztowieka

¥ KLEMENS ALEKSANDRYJSKI. Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy. T. 1.
Thum. J. Niemirska-Pliszczynska. Warszawa 1994 s. 155.

Y ORYGENES. Przeciw Celsusowi. Ttum. S. Kalinowski. Warszawa 1986 s. 328.

> TENZE. Homilie o Ksiegach Izajasza i Ezechiela. Ttum. S. Kalinowski. Krakéw 2000 s. 140 nn.

' TERTULIAN. Przeciw Marcjanowi. Ttum. S. Ryzner. W: Pisma starochrzescijariskich pisarzy. T. LVIIL
Warszawa 1994 s. 87.

7K. SOrRDYL. Wezesnochrzescijariskie pojecie Boga. Polemiczne aspekty teologii Nowacjana w ,,De Tri-
nitate”. Krakéw 2007 s. 179.
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spowodowany grzechem. Stad tak silnie akcentowano boski przymiot niezmien-
nosci i suwerennosci wobec $wiata i cztowieka'®.

W czasach dojrzalej refleksji teologicznej (od IV w.), wyrazanej w orzecze-
niach soborowych, wieczna niezmiennos¢ Boga miala dos¢ oczywisty charakter’.
Wizja Boga cierpiacego byla nie do pomyslenia. Cierpienie, jako wyraz zla, nie
mogtlo dotykac Tego, ktory jest zrodtem wszelkiego dobra i mocy. Dlatego waznym
pytaniem stawalo sie¢: jak wobec tak ujetej teologii mozliwe jest istnienie w $wiecie
zta? To rozdarcie wywotlane pytaniem problemowym jasno wida¢ w Wyznaniach
$w. Augustyna (1430). ,,Ale chociaz méwilem i mocno wierzylem, ze Ty Panie
nasz, Boze prawdziwy, ktory nie tylko nasze dusze, lecz takze nasze ciala stworzy-
tes, i nie tylko dusze i ciala nasze, lecz wszystkie rzeczy ozywione i nieozywione
— jeste$ niepokalany i niezmienny, nie mogtem znalez¢ wyraznego, niewatpliwego
wyjasnienia przyczyny zla. Jakakolwiek bytaby ta przyczyna, wiedzialem, ze nie
nalezy jej szuka¢ w takiej teorii, ktéra by mnie zmuszata do uznania, ze niezmien-
ny Bég jest zmienny”?. I szukajgc plaszczyzny innej niz przymioty transcenden-
tne, znalazl ja w teologii dobra. Dostrzegt, Ze rézne byty sa w réznym stopniu
dobre, a to, ze ulegaja zepsuciu, $wiadczy, iz jest w nich pierwiastek dobra. Zto byto
dla niego czystym brakiem, naruszeniem proporcji dobra. Zatem kazdy rodzaj zla,
z cierpieniem wlgcznie, to brak dobra, niewystarczajaca proporcja dobra.

Na takie myslenie o istnieniu cierpienia jako zla odpowiadajg takze wspot-
czesne kierunki filozoficzne. J. Tischner, wiedzac o tym, czego brakuje pojeciom
i teologii $w. Augustyna, twierdzi, iz ,,zlo nie jest bytem, przedmiotem, rzecza;
w tym punkcie klasyczna ontologia ma racje. Nie oznacza to jednak, ze zlo jest
niczym. Miedzy bytem a niebytem jest cos trzeciego - zjawisko, $cislej: zjawa. Zto,
cho¢ nie istnieje realnie, to jednak si¢ zjawia™*'. Takie stanowisko nie zaprzecza
podstawom metafizyki zta, ale jest probg opisu zla, ktorego przejawem jest cierpie-
nie. Dojmujace do$wiadczenie cierpienia czlowieka jest przyczyna podejmowania
zagadnienia obecnodci takiego doswiadczenia w Bogu.

W kontekscie wydarzen, ktdre dobitnie ukazujg ,,zjawe zta” w §wiecie, podej-
mowane s3 proby mowienia o Bogu, ktory cierpi. D. Bonhofter twierdzit wrecz, ze
»tylko cierpigcy Bog moze pomdc”™. H. Jonas za przyczyne cierpienia obecnego
w Bogu uwazal pierwotna relacje taczaca Go ze swiatem, czyli stworzenie. Wedtug
niego juz akt stworzenia, ktdry ustanawia relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem

18 J. MAJEWSKI. Pathos tou Theou, czyli o cierpieniu niecierpigtliwego. ,Universitas Gedanensis” 1999
nr1-2s.70.

¥ T. WECcrAWSKI. Abba. Wobec Boga Ojca. Krakow 1999 s. 39.

20 Sw. AUGUSTYN. Wyznania. Ttum. Z. Kubiak. Krakéw 1997 s. 139.

21 . TISCHNER. Zarys filozofii czlowieka dla duszpasterzy i artystow. Krakow 2007 s. 181.

2 ]. MOLTMANN. History and the Triune God. Londyn 1991 s. 29.
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zawiera w sobie boskie cierpienie”. Bog oddajacy si¢ swiatu jest w takim ujeciu
cierpigcym i poddanym procesowi stawania si¢. Jednak takie pojecie Boga od-
rzuca Jego wszechmoc i jest uzaleznieniem Go od stworzenia. J. Moingt, teolog
»$mierci Boga’, stwierdzal, ze wspdlczesne spoteczenstwo w cywilizacji Zachodu
odrzucifo Boga, ktory byl niezmienny i niecierpietliwy, gdyz uznawalo te atrybuty
za wizerunek Boga nieczulego na cierpienie ludzi. J. Moingt widzial w tym szanse
dla teologii, by w takim odrzuceniu ukazata Zrédlo nowej refleksji o istocie Boga®.
Jego zdaniem mysl teologiczna winna przeja¢ paradoks ,,Stworcy niemocnego”
i cierpigcego, przy czym nie idzie tylko o uznanie cierpienia obecnego na krzyzu,
ale takze w akcie stworzenia. W wyrzeczeniu si¢ idei boskiej wszechmocy wida¢
jasno zbieznos¢ J. Moingta z ujeciem H. Jonasa. Ich zdaniem klasyczny teizm
przedstawial Boga, ktory jest ubogi: nie moze ani mitowac, ani cierpie¢®. J. Mol-
tmann przyjmuje schemat historycznego rozwoju Trdjcy, w ktérym cierpienie jawi
sie jako konieczny element petni Bozego zycia. Wspolne dzieje Boga i stworzenia
oddzialywajg nie tylko na stworzenie, ale i na Stwdrce*. W odmienny sposob pa-
trzy na te prawde tworczo$¢ A.N. Whiteheada. Uwazal on, ze statyczne spojrzenie
na Boga w zmieniajacym sie Swiecie jest niewlasciwe. Proces zmian jest pewnego
rodzaju doskonalo$cig stworzonego przez Boga kosmosu. Krytyczny wobec tra-
dycyjnej nauki o przymiotach Boga jest takze teolog procesu Ch. Hartshorne”.
Bég przyjmuje w swoim wnetrzu wszystko, co sie wydarza w $wiecie. Obecne
w zyciu ludzkim cierpienia staja sie¢ rzeczywistymi do$wiadczeniami Boga. Inng
droga postrzegania cierpienia w $wiecie i w Bogu poszed! J. Maritaina. Pisal on:
»Jakze nie zada¢ sobie pytania, czy nie istnieje w Bogu jakis przewyzszajacy wszyst-
ko odpowiednik rzeczywistosci, ktéry mimo, iz implikuje niedostatki i niedosko-
nalosci naszego terazniejszego bytowania, jest rownoczesnie wielkim skarbem? Tu
na tym $wiecie nosi on nazwe cierpienia, ktére okazalo si¢ godne tego, by Syn
Bozy zechcial sta¢ si¢ cztowiekiem, by je wziagc¢ na siebie”*. Ujecie takie nie wi-
dzi w cierpieniu jedynie zfa, ale od strony fenomenologicznej postrzega cierpienie
jako pozytywng wartos¢ ludzkiego bytu. Takze W. Hryniewicz wskazuje na to, ze
cierpienie nie musi oznacza¢ naruszenia doskonalosci Boga. Solidarne cierpienie
Boga z czlowiekiem nie jest brakiem doskonalosci, ale wynika z mitosci®’. Uznanie

2 1.P. Batut. Cierpigcy Ojciec? Nowsze propozycje H.U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga.
»,Communio” 24:2004 nr 2 s. 55.

2 Z. KuBACKI. Joseph Moingt. Teologia w czasach ,,$mierci Boga”. W: Leksykon wielkich teologow
XX/XXI wieku. T. III. Red. J. Majewski, J. Makowski. Warszawa 2006 s. 232.

»J. MOLTMANN. The Crucified God. Londyn 1974 s. 253.

2 K.Z. WiSN1EwsKI. Tréjca i stworzenie w teologii Jiirgena Moltmanna. Kierunki krytyki. ,,Perspectiva”
7:2008 nr 2 s. 304 nn.

¥ 1.D. SZCZUREK. Szczgscie i cierpienie Boga. ,,Analecta Cracoviensia” 29:1997 s. 352.

#]. MARITAIN. En suivant des petits sentires. ,Revue Thomiste” 69:1969 s. 242.

* W. HRYNIEWICZ. Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijariskiej teo-
logii paschalnej. T. 3. Lublin 1991 s. 275.
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zdolnosci do cierpienia Boga nie musi oznaczac zaprzeczenia Jego niezmiennosci.
Dlatego W. Kasper stwierdza wyraznie: ,jesli Bog cierpi, wowczas cierpi w boski
sposob, to znaczy, Ze Jego cierpienie jest wyrazem Jego wolnosci; Bog nie jest do-
tkniety cierpieniem, pozwala si¢ nim dotkng¢ w wolnosci. Nie cierpi jak stworze-
nie z braku w bycie, cierpi z milosci i cierpi z powodu swojej milosci, ktora jest
nadmiarem Jego bytu™.

2. CIERPIENIE CHRYSTUSA W EKONOMII ZBAWIENIA

Nie sposdb pytac o cierpienie Boga, pomijajac fakt wcielenia Bozego Syna®..
Chrystologie zawarte w ewangeliach synoptycznych swiadcza o tym, ze postac Je-
zusa Chrystusa zawiera w sobie zaréwno rzeczywistos¢ ludzka, jak tez rzeczywi-
sto$¢ niebieska, wieczng®. Rowniez w chrystologii $w. Pawla dostrzec mozna wiare
w Bozego Syna, wyzszego od wszelkich innych stworzen i udzielajacego ludziom
taski na réwni z Bogiem Ojcem™.

W dyskusji nad cierpieniem Boga zasadniczy podzial stanowisk wyznaczaja
kwestie zwigzane z naturg osob boskich w Bogu, naturami w Chrystusie oraz re-
lacje jedno$ci w osobie Chrystusa i miedzy osobami Tréjcy Swietej. Dla dyskusji
nad cierpieniem Boga fundamentalnym jest fakt wcielenia*. Teologia chrzesci-
janskiego Wschodu, opisujgc cierpienie Boga — cierpienie Chrystusa, nie moze
by¢ pojmowana tylko na plaszczyznie czlowieczenstwa Bozego Syna. Podkresla
to w opozycji do tradycji teologicznej Zachodu, ktdry upatruje cierpienie Boga
na plaszczyznie natury ludzkiej w Chrystusie. Juz wcielenie jest kenozg Logosu,
aktem odsfaniajagcym inne oblicze Boga, ktére otwiera dyskusje nad Jego nie-
zmienno$cig®. Mocnym argumentem w teologicznej dyskusji byt gtos K. Rahnera.
Uwazal on, ze ,Niezmienny sam w sobie Bog moze zmienia¢ si¢ w innym”™*. Takie
spojrzenie nie jest atakiem na niezmienno$¢ Boga, nie jest zaprzeczeniem istnie-
nia tego przymiotu. Zmienno$¢ w innym jest zmiang innego. Zmienno$¢ w takim
ujeciu jest postrzegana w sposob dialektyczny. A zatem z calg pewnoscig mozemy
mowi¢ o cierpieniu osoby Syna Bozego, bo za takim stwierdzeniem stoi cale Pis-
mo Swiete, jak i Tradycja, ktérych wyrazem byly orzeczenia pierwszych soboréw.
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Jednakze sposob, w jaki doswiadczona jest cierpieniem osoba Syna Bozego, jest
dla nas ciagle zakryty. Musimy wiec pamigtac, ze w poglebianiu badan nad cier-
pieniem Jezusa Chrystusa konieczne jest zachowanie ostroznosci i pokory. Celem
takiej teologicznej stuzby jest coraz pelniejsze wyrazenie tajemnicy, ktdra ostatecz-
nie pozostanie jednak niezgltebiona.

I dlatego - jak przypomina Katechizm Kosciota Katolickiego — ,,Tym, czego
czlowiek nie moze pojac¢ ani moce anielskie dostrzec jest osobowa relacja Syna
z Ojcem™. Niemniej, patrzac na Ukrzyzowanego, nie sposéb uciec przed pyta-
niem, w jaki sposob na ten krzyz spoglada Bog Ojciec i jaka jest w tym wydarzeniu
rola Ducha Swietego? Nie wystarczy zaglebia¢ sie w teologie unii hipostatycznej
i relacji obu natur w Chrystusie, by zmierzy¢ si¢ z pytaniem o cierpienie Boga.
Ukrzyzowanie wymaga, by spojrze¢ na te tajemnice z perspektywy trynitarne;.
»Krzyz jest nie tylko konsekwencja ziemskiego wystgpienia Jezusa, lecz celem
wcielenia; nie jest czyms, co dochodzi, lecz sensownym celem wydarzenia Chry-
stusa, na ktore wszystko inne jest ostatecznie ukierunkowane”*®. Ukrzyzowany jest
»mocg Boza i madroscia Bozg” (1 Kor 1,24b). Skoro krzyz to moment, w ktérym
cale wcielenie otrzymuje najglebszy sens, to mamy do czynienia z najpelniejszym
objawieniem Tréjcy Swietej*. Na krzyzu Syn Bozy wzial na siebie potepienie ludz-
kosci i przez swoja meke, $mier¢ i zmartwychwstanie pojednal $wiat z Bogiem.
Syn w swoim cztowieczenstwie przyjal na siebie caly ciezar potepienia ludzkosci®.
Oczywiscie, wskazujgc na taki cel postania Syna Bozego, nie mozemy dopusz-
cza¢ mysli o jakimkolwiek okrucienstwie Boga, bowiem $mier¢ Jezusa (jak kazda
$mier¢) nie byla zamierzona przez Boga, tylko zostata przyjeta w Bozej ekonomii
w zalozeniu, Ze Zbawiciel dokona odwrdcenia znaku krzyza w znak zbawienia®..
Reprezentujgc na krzyzu calg ludzkos¢, ktora zastugiwata na boski gniew, Chry-
stus Pan otrzymat od Ojca pelni¢ milosci. To doswiadczenie wynikalo z totalnego
postuszenstwa woli Boga, albowiem postuszna mito$¢ Syna wobec Ojca stanowita
istote Jego postania od wcielenia po sam krzyz. Syn Bozy dobrowolnie przyjmu-
je cierpienie krzyza, ktdre zostaje pokonane przez teandryczng milos¢*. Mitosé
Troéjcy jest stale obecna w zyciu i najtrudniejszych do$wiadczeniach Zbawiciela.
Krzyz jest dialogiem trzech Oséb. Jezus, bedac w krytycznym momencie cierpie-
nia na krzyzu (por. Ps 22), pozostaje zjednoczony z Ojcem. Bog Ojciec towarzyszy
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cierpigcemu Chrystusowi poprzez swoje wspolcierpienie*’. W swojej mitosci, cho¢
bez blasku chwaly, Bég towarzyszy swojemu cierpigcemu Synowi. Zawsze towa-
rzyszy cierpiagcym i bezbronnym, a Jego mitos¢ jest bezbronna, cho¢ nadal pozo-
staje wszechmogaca®. I ta postawa wspdlcierpigcego Ojca nie musi oznaczaé od-
moéwienia Bogu przymiotu niecierpietliwosci i przypisania mu koniecznosci. Nie
ma nic wspolnego z patrypasjanizmem. Wspolcierpienie zaktada réznice oséb: to
Syn cierpi, a Ojciec ma udzial w tej mece. Cierpienie Syna nie pozostaje obojet-
ne dla Ojca, krzyz jest bowiem samoobjawieniem si¢ Boga i ,,musi by¢ wolnoscig
w milosci i miloscia w wolnosci™. A ta wolnos¢ jest ,,od wiecznosci samo udzie-
lajaca si¢ miloscig™. I paradoksalnie cierpienie Boga czy Jego wspolcierpienie na
krzyzu wynika z Jego dystansu, jaki zaistnial w tajemnicy krzyza, a ktéry dotknat
komunii Tréjcy Swietej. Nie chodzi o przedstawienie krzyza jako metafizycznej
Golgoty wewnatrz Trojcy”. W ten sposdb postrzegamy tajemnice cierpienia Boga
wewnatrz tego procesu i ta immanencja nie naruszy Jego transcendencji wobec
boskiego dramatu, jak twierdzit H.U. von Balthasar*®. Na krzyzu nie objawia si¢
jakas réznica pomiedzy Synem a Ojcem, ale ich osobowe zjednoczenie w Duchu
Swietym. Réznica 0s6b wewnatrz Tréjcy daje sie poznad jako réznica powodujaca
cierpienie Boga i stworzenia. Ukazanie na krzyzu wolnego i kenotycznego cha-
rakteru ekonomicznej Tréjcy jest zarazem objawieniem apofatycznego charakteru
Tréjcy immanentnej®. Taka réznica pozwala na unikniecie uznania koniecznosci
Bozego cierpienia i zanegowania aksjomatu boskiej niecierpietliwosci*. Cierpie-
nie Jezusa na krzyzu objawia immanentng trynitarng réznice i zarazem jednos¢
osobowej milosci.

3. CIERPIENIE BOGA W PERSPEKTYWIE PASCHALNE]

W s$wietle oredzia paschalnego ksztaltowalo sie chrzescijanskie pojecie Boga,
ktéry w swojej mitosci do cztowieka poznal cierpienie i pokonat §mier¢. Pytajac
o Boze cierpienie w kontekscie wcielenia, a zwlaszcza wydarzenia krzyza, konieczne
jest spojrzenie na zmartwychwstanie. W $mierci Chrystusa, bedacej spelnieniem
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zbawczej milosci, obecne jest zmartwychwstanie™. Jezus w zmartwychwstaniu
w pelni ukazuje swoje panowanie nad $wiatem. Przyjmujac ludzka nature, Bozy
Syn byl w niej poddany ludzkiej kondycji, ktéra naznaczona jest cierpieniem, bra-
kiem, cigzy w strone $mierci. Ludzki ,los” - ktéry Zbawiciel przyjal dobrowolnie
— jest naznaczony nieustannym do$wiadczeniem braku, straty. Szczegdlnym prze-
jawem tego doswiadczenia jest cierpienie, wobec ktoérego pojawia sie przezycie
bezradnosci zwigzane z niezdolnoscig usuniecia zrodla cierpienia®. Znaki cierpie-
nia Bozego Syna nie stanowig zadnej przeszkody dla objawienia si¢ Bozej chwaly.
Blizny meki sg szczeg6lnymi uwielbionymi znamionami chwaly®. Po zmartwych-
wstaniu mozliwe jest mowienie o pewnej formie cierpienia Chrystusa. Albowiem
po dokonaniu dzieta odkupienia Bog nie przestat by¢ Emmanuelem, czyli Bogiem
z nami, i towarzyszy kazdemu czlowiekowi w cierpieniu i umieraniu, poniewaz
jako zmartwychwstaly jest nadal wspdlcierpigcy z kazdym czlowiekiem®. , Nie jest
ono [wspdlcierpienie] tozsame z cierpieniem, ale jednocze$nie ma co$ z niego.
Jedno jest pewne: jest formg miltosci, a zatem moze istnie¢ w stanie zmartwych-
wstania i uwielbienia, w jakim znalazl si¢ Chrystus™>. Miejscem, ktdre stanowic¢
moze biblijne poparcie dla hipotezy wspdlcierpigcego Emmanuela jest fragment
Ewangelii wedlug §w. Mateusza, w ktérym czytamy: ,Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (25,40). Stowa te
maja charakter bytowo-egzystencjonalny, a w ich $wietle Chrystus rzeczywiscie
wspolcierpi*®. Takze obecnos¢ ran na ciele Jezusa Zmartwychwstalego jest oznaka
wspolcierpienia Chrystusa po zmartwychwstaniu w zyciu ludzkos$ci”’. Znajduje to
odzwierciedlenie w teologii $w. Pawla, ktory napisal: ,Gdy cierpi jeden czlonek,
wspolcierpia wszystkie inne czlonki, podobnie gdy jednemu cztonkowi okazywa-
ne jest poszanowanie, wspolradujg sie wszystkie czlonki. Wy przeto jestescie Cia-
fem Chrystusa i poszczegolnymi cztonkami” (1 Kor 12,26-27). Pozostaje tu jednak
rozrdznienie, ze cierpienia czlonkéw Ciata nie mozna wprost odnosi¢ do ich Glo-
wy. Nie zachodzi tu zaleznos¢ organiczna. Nie bytoby w takim ujeciu réznicy po-
miedzy Glowg a cztonkami. To Chrystus okresla mistyczne Cialo, a nie odwrotnie.
Chrystus nie jest jednym z wielu czlonkéw Ciala®®. Niemniej zasadne jest pytanie
R.E. Rogowskiego: ,,czyz wtedy, gdy cierpia cztonki, Glowa nie wspolcierpi i cieszy
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sie szczesliwoscig i weselem? Czyz wtedy, gdy czlonki znosza bol i $mier¢, Glowa
moze sie radowac?””. Wedlug powyzszego, stusznym wydaje sie stwierdzenie, ze
cierpienie ma pewien przystep do Zmartwychwstatego. Wspdlcierpienie podkre-
$la znaczenie wcielenia Bozego Syna dla aktualnie cierpigcego czlowieka, ktory
dzigki tej boskiej solidarnosci nie jest pozostawiony samemu sobie, a z drugiej
strony nie neguje takze przymiotu niezmiennosci natury boskiej.
Zmartwychwstanie Bozego Syna jest miejscem, ktére w sposob najpelniejszy
objawia nam Tréjjedynego Boga. Ojciec dokonujac wskrzeszenia Chrystusa mocg
Ducha, ukazuje Go $wiatu jako swego umilowanego Syna. Przyodziewa Go w oz-
naki boskiej chwaly i suwerennosci. W ten sposdb jasniejacy chwala Zmartwych-
wstaly jest najpiekniejszym objawieniem ,, Tego, ktdry Jezusa wskrzesilt z martwych”
(Rz 8,11). Dokonujacy sie w milosci czyn zmartwychwstania, ktory zostal podjety
przez Ojca i Syna, kieruje uwage na osobowa Mitoé¢ — Ducha Swietego. ,,Duch
Swiety, wspotistotny Ojcu i Synowi, zaréwno w wewnetrznym zyciu Tréjcy, jak
i w Jej darze milosci dla $wiata jest od Nich nierozdzielny”®. Wedtug R. Laurenti-
na krzyz jest ,rzeczywiscie jedng ofiarg Ducha dajacego natchnienie i wcielonego
Syna Bozego™®'. To wlasnie Duch Swiety przejmuje dzielo Jezusa w chwili, gdy po-
stannictwo Mesjasza zdaje sie by¢ unicestwione przez ludzi. Chrystus wskrzeszony
mocg Ducha staje si¢ Tym, ktory obficie Go udziela®. Postrzegajac wydarzenie
paschalne w jego calosci, nie sposéb przyja¢ koncepcji Deus passibilis, w ktorej
Jego cierpienie ujmowane bytoby jako nieuchronne i niezbedne dla spetnienia sa-
mego bdstwa. W swietle zmartwychwstania cierpienie Boga nie moze by¢ uznane
za ostateczng rzeczywistos¢ istniejaca w Bogu. W tajemnicy swojej btogostawione;j
Paschy Jezus objawia si¢ tym, kim jest odwiecznie, jak i tym, kim jest w czasie®.
»BOg jest wystarczajaco boski, by przez wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie by¢
prawdziwie, a nie tylko pozornie, tym, kim jako Bég jest juz od zawsze . Takie
spojrzenie na paschalne wydarzenia pozwala widzie¢ cierpienie oraz zwyciestwo
nad nim tak w aspekcie ludzkiej natury Syna Bozego, jak i w wymiarze trynitar-
nym. W Chrystusie zmartwychwstalym kazde oddalenie si¢ cztowieka przez grzech
przezwycieza postuszna mitos¢ Zbawiciela, ktéra owocuje w bosko-ludzkim po-
wrocie do komunii z Bogiem®. Bdg nie uwiecznia cierpienia, ale od wewnatrz
przemienia je w nadzieje, gdyz to nie cierpienie jest ostatnim stowem, ale zmar-
twychwstanie i zwyciestwo nowego zycia. To w $wietle tej perspektywy krzyz, ktd-
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ry moze jawi¢ si¢ jako miejsce nieobecnosci Boga, zostaje odczytany jako milujaca
Boza obecnos¢.

Cierpienie Bozego Syna pozwala na przypisywanie Bogu wspétudziatu w cier-
pieniu czlowieka. Umozliwia okreslenie oséb boskich w Trojcy jako wspdtuczest-
niczacych w mece Chrystusa. Jednakze cierpienie Boga nie jest nigdy przejawem
Jego bezwolnego poddania si¢ czynnikom zewnetrznym, lecz wyrazem wolnosci
i najczystszej milosci, ktdra przejawia sie w solidarnym towarzyszeniu cztowieko-
wi naznaczonemu trudnym pietnem. Niech ta proba wypowiedzi na temat jednej
z najglebszych tajemnic stanowi dla nas pomoc w gloszeniu chrzescijanskiego ore-
dzia, stuzy rozwojowi i poglebianiu wiary w Tego, ktory bedac wcielonym Bozym
Stowem, najdobitniej obwiescil milos¢ Boga w tajemnicy paschalnej, a towarzy-
szac ludzkiemu cierpieniu, sprawia, ze dostepujemy zbawienia.

DO I BELIEVE IN GOD... WHO SUFFERS?
THE OUTLINE OF THE THEOLOGY OF GOD’S SUFFERING

Summary

The Year of Faith 2012/2013, experienced in the community of the Church, becomes
for Christians an opportunity to experience, through in-depth study, a theology that is
closer to human life: a theology that constitutes the basic category of the perception of hu-
man life in its most basic aspects. Hence the intriguing question about the suffering God,
and about the consequences of asking such question for Christian life. In Jesus Christ the
loneliness of all those who suffer has been overcome, and the supernatural hope of salva-
tion pronounced. Theology, that must be in constant service of the faith (ancilla fidei), is
bound to proclaim this profound truth in the contemporary world. The article Do I believe
in God... who suffers? The outline of the theology of God’s suffering is an attempt to answer
the most essential questions in human life.
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