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Gdy radosnego niedzielnego poranka 19 wrzesnia 2010 r. papiez Benedykt XVI
udat si¢ do Birmingham w Wielkiej Brytanii, aby podczas Eucharystii dla zgro-
madzonego ludu Bozego dokona¢ aktu beatyfikacji, pochylajac si¢ nad zyciem
wybitnego cztowieka wiary, kaplana, teologa i filozofa, profetycznego kaznodziei
uniwersyteckiego, wprowadzajac zgromadzonych w klimat radosci, powiedzial:

W blogostawionym Johnie Henrym tradycja szlachetnej uczonosci, gltebokiej
madrosci ludzkiej i niezglebionej milosci do Pana zrodzila bogate owoce jako
znak stalej obecnosci Ducha Swietego w glebi serca ludu Bozego, przynoszac
odtad obfite dary $wietosci'.

Jego teologia, rozumiana jako stuzba na rzecz Ludu Bozego, nie wyrazala si¢ na
sposob systematycznego traktatu, ale wielu uzupelniajacych si¢ i przenikajacych
naukowych esejow i kazan, ktore wieloma zagadnieniami teologicznymi dotykaja
koncepcji J. A. Mohlera (1796-1838). I juz na wstepie nalezy zaznaczy¢ z wielka
pewnoscia, ze koncepcje obu wielkich teologow o wiele dziesigtkow lat wyprze-
dzity mysli Soboru Watykanskiego I, a przede wszystkich teologie Soboru Waty-
kanskiego II, ktory zdefiniowal, okredlit, uporzadkowat eklezjologiczne koncepcje.
I w tym kontekscie eklezjologia J. A. Mohlera oraz J. H. Newmana ukazuje nam

! Serce mowi do serca. BI. John Henry Newman (1801-1890). Red. K. Pek. Lublin 2013 s. 131.
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rzeczywiscie nowe spojrzenie, ktore na powrot wyprowadzito katolickie schema-
ty z pojeciowego zametu, sprzecznosci, w ktdre stopniowo popadalo wczesniejsze
$redniowiecze, a od jakich ani rewolucja protestancka, ani trydencka reforma ka-
tolicka nie umialy uwolni¢®. To wlasnie koncepcja jednos$ci organicznej Mohlera
data poczatek $miatej mysli soborowej o jednosci ontycznej, ktorej zaden grzech
podziatu Kos$ciota Chrystusowego nie zdotat naruszy¢. A ta z kolei my$l osmielita
Newmana, 6wczesnego pastora protestanckiego, do poszukiwania prawdy i zrd-
det zbawienia, ktdre odnalazl wlasnie w Kosciele katolickim®. My$l Newmana wy-
szta najpierw z zasadniczych twierdzen anglikanizmu i mimo jego konwersji do
Kosciota katolickiego, uprawiana byla w sposob ciagty, dzi$ rzekliby$my — ponad-
czasowy’. Wolno nam powiedzie¢, ze wlasnie eklezjologia byta dla Newmana tak
znaczaca, ze ze wzgledu na swoje eklezjologiczne dociekania doszedt on do chwili,
gdy postanowil przejs¢ z innej wspolnoty wiary do Kosciola katolickiego®. Poznat
on wzorzec Kosciola w lonie anglikanizmu i starajac si¢ ten wizerunek ozywic,
zauwazyl, ze istnieje on niezmiennie tylko w katolicyzmie®. I juz na wstepie jego
eklezjologicznych rozwazan zaznaczy¢ nalezy, Zze musialo mina¢ sporo czasu, za-
nim teologowie katoliccy zaczeli docenia¢ wzorzec, schemat, definicje Kosciofa,
z jakimi przyszedt do tej wspdlnoty Newman. W tym wzgledzie przystuzyl sie po-
nownemu odkryciu waznej teologicznej zasady, w mysl ktorej za punkt wyjscia
wszelkich rozwazan zawsze nalezy przyja¢ rzetelne studium biblijne problemu,
a nastepnie szerokie teologiczne spojrzenie ojcéw Kosciola. W uprawianiu teologii,
z eklezjologia w szczegolnosci, ta wlasnie metoda Newman, jak i jego poprzednik
Mohler, nie majg sobie réwnych wérdéd XIX-wiecznych systemoéw teologicznych.
I wlasnie z tego powodu jego eklezjologia jest tak aktualnie inspirujaca’.

1. ZNACZENIE RUcHU OKSFORDZKIEGO

Nie mozna dzi$ pochyla¢ sie nad teologia Newmana, jesli si¢ nie poruszy sprawy
tzw. Ruchu Oksfordzkiego (1833-1845)%, ktory stat sie kanwg odrodzenia tradycji
katolickiej wewnatrz anglikanizmu®. Wlasciwie za inicjatora tej linii reformatorow
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anglikanskich nalezy uzna¢ juz bp. R. Hookera (11600), ktéry swoja teologia
odrzucal skrajnie kalwinskie tezy na rzecz trzech wielkich autorytetow wiary
i kultu, jakimi s3: Biblia, rozum, Tradycja. Nadmieni¢ nalezy, ze jego teologia ob-
ficie korzystala z uje¢ $w. Tomasza z Akwinu, dowarto$ciowujac prawo naturalne
w czlowieku'. Z tego tez powodu, jako ojciec Ruchu Oksfordzkiego, R. Hooker
wpisal wazny strumien teologii anglikanskiej w nurt teologii katolickiej. Jego na-
stepcami byta tzw. grupa teologdw karolinskich, za panowania Karola I (1600-1649)
i Karola II (1630-1685). Do sztandarowych postaci tego czasu w Ruchu Oksfordz-
kim nalezeli R. Sanderson oraz J. Taylor. Grupa ta zaprzestala nagle swojej teo-
logicznej dziatalnosci na skutek zalamania si¢ polityki Karola I oraz arcybisku-
pa Canterbury W. Lauda (1573-1645). Wydawalo si¢ wowczas, ze Ruch przestal
wlasciwie istnie¢, jednak wlasnie ten moment sprawil, iz odosobnieni czlonkowie
tego waznego nurtu, jak chociazby wspomniany powyzej J. Taylor, po kryjomu
podtrzymywali jego zywotno$¢. Ostateczny cios tej inicjatywie zostal zadany za
panowania Jakuba II Stuarta (1633-1701). Zdetronizowany monarcha staf si¢ sym-
bolem upadajgcego nurtu wewnatrz anglikanskich reformatoréw, ktérzy pragneli
na nowo napetni¢ anglikanizm duchem katolicyzmu. Solidarnie odmoéwili oni zto-
zenia przysiegi na wiernos¢ Williama IIT Oranskiego i Marii Stuart, co skutecznie
wykluczylo ich z oficjalnej wspdlnoty anglikanskiej, ukazujac tworczg plaszczyzne
konspiracyjnej dziatalnosci teologicznej. Z powodzeniem glosili wéwczas swoja
twdrcza teologie osadzong na solidnym studium biblijnym, rozumie i Tradycji,
szczegOlnie patrystycznej''. Ich teologia szerzyla sie¢ zwlaszcza wsrod grup, ktore
na znak sprzeciwu wyzwolily sie spod uporczywej kurateli panstwa nad wspdlno-
tami religijnymi. Od tego tez czasu owo wyzwolenie si¢ z panistwowego zniewo-
lenia zaczeto nabierac ryséw najbardziej charakterystycznego znaku teologii Ru-
chu Oksfordzkiego. Grupa ta przybrala na sile zwlaszcza wtedy, gdy rzad angielski
zniost kilka koscielnych siedzib biskupich w Irlandii'>. Wywotalo to protest wie-
lu $rodowisk teologicznych, takze w Anglii, ktére uwazaly to za niedopuszczalne
wtracanie si¢ panstwa w sprawy wspolnoty koscielnej. Konflikt ten stal si¢ ptasz-
czyzng, na ktorej wyrosta teologia Ruchu Oksfordzkiego, jednym z gtéwnych jej
celow bylo wyzwolenie si¢ spod hegemonii panstwa oraz uksztaltowanie wzajem-
nej autonomii panstwa i Kosciota. W glebi tego Ruchu przypominany byl wéwczas
poglad, ze Koscidt anglikanski poprzez sukcesje apostolska swych biskupdow sta-
nowi kontynuacje pierwotnego Kosciota Chrystusowego. Tezy te czlonkowie ru-
chu popularyzowali w formie traktatowej w serii pt. Tracts for the Times (Traktaty
dla czaséw). Ze wzgledu na silnie prokatolicka teologie tych publikacji, traktaty te
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wzbudzaly wiele ozywionych dyskusji. Przyjmuje sie, ze Traktat 90 (Tract 90) au-
torstwa Newmana zawieral w sobie najwiecej sztandarowych prokatolickich tez,
za ktore pdzniej Newman wielokrotnie byl atakowany'’. Wyrazem tych teologicz-
nych tendencji byla réwniez wydawana od r. 1836 Biblioteka Ojcow (Library of the
Fathers), ktora byta swoistym wyrazem teologicznych tesknot za powrotem do ka-
tolickich zrédet. Gtéwnymi redaktorami serii, procz J. H. Newmana, byli J. Keble
(1792-1866) oraz E. Bouverie Pusey (1800-1882). Za poczatek catego Ruchu, ktory
wycisnal tak znaczace duchowe pietno na teologii anglikanskiej, uwaza sie dzis
wybitne kazanie o narodowej apostazji, autorstwa oksfordzkiego profesora poetyki
J. Keble (14 lipca 1833 r.).

Zmierz Ruchu nastgpil w chwili konwersji na katolicyzm J. H. Newmana
(wikariusza J. Keble z ko$ciota uniwersyteckiego) wraz z innymi anglokatolikami,
jak chociazby W. G. Wardem i F. Oakeleyem w r. 1845'. Mimo ze w Ruchu od
tej chwili zabraktlo tak znaczacych postaci, kierunek odnowy nie wyhamowat, bo-
wiem wielu czlonkéw Ruchu powrécito do swych parafii i tam szerzyli oni gtéwne
zalozenia odnowy anglokatolickiej. Na plaszczyznie parafialnej Ruch zmierzal do
odnowienia i umocnienia autorytetu Kosciola, ktéry winien by¢ w moralnej opo-
zycji do panstwa, podkreslenia historycznej roli episkopatu niosacego w swojej
istocie depozyt sukcesji apostolskiej', odbudowania roli, znaczenia i duchowosci
sakramentalnej, odbudowania duchowosci liturgicznej, poglebienia rozumienia
Kosciota na bazie teologii ojcow pierwszych wiekow, odbudowania duchowosci
wszystkich wiernych'®. To Ruch Oksfordzki budowal pierwsze pogltebione defini-
cje eklezjologiczne, w mysl ktorych byl on wspdlnotg jednostek, ktére nie moga
pozostawaé biernymi wobec dzialajacej w wieloraki sposdb Bozej faski, ani tez nie
moga poddac si¢ oddzialywaniu inaczej, jak tylko we wspolnym budowaniu wspdl-
noty zbawienia'. Drugie pokolenie ruchu, ktérego teologiczne poglady zauwazy¢
mozemy w tezach W. G. Warda i F. Oakleya, wprost zmierzalo do przyswojenia
w ltonie anglikanizmu praktyk Kosciota katolickiego i to na zasadzie pewnego ro-
dzaju agresywnego antyprotestantyzmu. Rzeczg ciekawg jest, ze po swojej kon-
wersji na katolicyzm' Newman pozostal wierny pierwotnym zalozeniom Ruchu
i nigdy w swoich teologicznych wypowiedziach nie stawial sie posrdd nurtu drugiej
generacji, krzewigcego antyreformatorska teologie i duchowos¢, lecz byt wierny
powrotowi do Tradycji Ko$ciota nawracajgcego sie ku pierwotnemu wizerunkowi,
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tak pieknie utrwalonemu w bogatych w tresci wypowiedziach ojcéw pierwszych
wiekow chrzedcijanstwa'. Ta postawa wywolata nawet pewnego rodzaju niezrozu-
mienie wewnatrz Kosciola, do ktérego wstapil. Brak akceptacji ze strony Newmana
dla totalnie kontrreformacyjnych dziatan Kosciola katolickiego przyniost w jego
zyciu niezrozumienie ,,rdzennych” katolikéw, w ktérych postawa taka budzita nie-
ufnos¢. Patrzono wowczas w nowej wspolnocie na Newmana jako na konwertyte,
ktory zachowuje si¢ jak kryptoanglikanin. To, co po ludzku w kregach katolickich
wlasnie z tego powodu moglo sprawic, ze teologia Newmana pozostataby niezro-
zumiata i watpliwej jakosci, spowodowalo rzecz zupelnie odwrotng. Z szacunku
dla jego teologicznej powsciagliwosci wzgledem anglikanizmu oraz braku zaanga-
zowania w dzialalno$¢ czysto kontrreformacyjna, zyskal sobie wielu zwolennikoéw,
a jego gleboka teologia Kosciota zaczynata oddzialywa¢ na wspolnote katolicka.
Wylaniat si¢ z tej postawy wizerunek jego teologicznego, odnowicielskiego dziela,
ktore wyrastalo wiele ponad zwykte i czesto zbyt prosto ujmowane okoliczno$ci®.
I w tej powsciagliwosci rodzi si¢ w dziele Newmana postawa katolicka, odnosza-
ca sie do calej tradycji Ko$ciota (niepodzielonego), ktora - mozemy to uczciwie
przyzna¢ - tak nieudolnie byla wlaczana w dzialania katolickiej kontrreformacji*'.
Najglebszy wyktad eklezjologii Newmana znajdziemy w wielkiej trylogii jego au-
torstwa, a zatem w dziele pt. O rozwoju doktryny chrzescijariskiej?, w kolejnym
pt. Apologia pro Vita Sua® oraz pracy pt. Logika wiary**. Otwarcie i to od 1830 r.
glosil, ze Kosciot anglikanski pilnie potrzebuje kolejnej reformacji, aby zasady oj-
cow Kosciota przeniknely go i uczynity w pelni katolickim®. Ale zauwazat takze,
juz jako katolik, ze i Ko$ciot katolicki nieustannie domaga sie reformy i wlasnej od-
nowy, aby stanowi¢ we wspolczesnym $wiecie wiarygodny, wrecz profetyczny glos
prowadzacy wspolczesnego czltowieka. Przyjecie katolicyzmu nie stepito w nim
zdrowo pojetej krytyki, ktéra pomagata ujrzec to, co i w fonie nowej wspoélnoty
zbawienia nalezalo uzdrowi¢. Mawial: ,,Kosciol musi by¢ przygotowany na nawro-
conych, tak samo jak nawrdceni muszg by¢ przygotowani na Kosciét™. I juz na
wstepie swojej teologii Kosciota podkreslat jasno role ludzi swieckich, ktérych -
jego zdaniem - rola i miejsce w Kosciele byly niedowartosciowane. Ujawnialo
sie to w szczegolny sposob przez braki w formacji laikatu, a takze niedostateczng
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chrzescijanska edukacje. Zdaniem Newmana pozycja i rola §wieckich we wspdlno-
cie Kosciola byta nieuswiadomiona i niedoceniona, podobnie jak rzecz miala si¢
z rolg i znaczeniem biskupow (co pdzniej znalazlo swdj gleboki wyraz w wypo-
wiedziach Soboru Watykanskiego II). Stad Newman glo$no stawiat teze: ,,[...] dla
mnie najwazniejsza rzecza nie sg nawrdcenia, ale edukacja katolikdw”?. Dlatego
wolal stowami, ktére i wspolczesnie nic nie stracily na swej aktualnosci, co tez
stanowi wybitne §wiadectwo jego eklezjologicznej swiadomosci:
Pragne laikatu, ktdry nie jest arogancki. Nie jest pochopny w mowie i nie jest
sklonny do swaréw, pragne ludzi, ktérzy znaja swoja religie, ktérzy w nig wni-
kaja, ktorzy doktadnie wiedzg, na czym stoja, ktorzy wiedza, co uznaja, a czego
nie, ktorzy tak dobrze znaja swoje wyznanie wiary, Ze potrafig je wytlumaczy¢,
ktorzy tyle wiedza z historii, ze potrafig jej broni¢ [...]. Laikat we wszystkich
czasach byt miarg katolickiego ducha®.

2. Wizja Ko$ciora N10SACEGO TRADYCJE

Trzeba dzis z doniosloscia stwierdzié, ze Kazania uniwersyteckie Newmana, mimo
iz sa niewielkim pod wzgledem objetosciowym materialem, stanowig najbogatsze
zrédio mysli eklezjologicznej autora. W zrédle tym ujawnia on bowiem swoistg
metodologie, stosowang na drodze eklezjologicznego poznawania Kosciota. Nie-
zastagpionym modelem na drodze eklezjologicznej genezy Koséciola bedzie dla nie-
go starotestamentowe pojecie ludu Bozego, ktére na sposob nieciagly przechodzi
w kontynuacje¢ ludu Nowego Przymierza. Zdaniem Newmana obficie udokumen-
towana historia starozytnego Izraela jawi si¢ nam jako proces formacyjny, ktory
prowadzil naréd wybrany ku rzeczywistosci Kosciota — nowego ludu zupelnie in-
nego wybranstwa.

Poczynajac od czaséw tego ludu, az po czasy tego Kosciota wyraziscie zaryso-
wuje sie w historii ludzkoséci wytknieta przez Opatrznos¢ linia, przyjeta przez
«stronnikéw Bogar, jak to powie Newman, ktérzy ze wspolnoty ludzkosci wy-
odrebniajg si¢ i rozchodzg si¢ z nig tylko po to, zeby sta¢ sie zdolnymi przynie$¢
ludzkosci (w Kosciele i przez Koéciél) catkowita odnowe?.

Proces tej wlasnie odnowy staje si¢ niezwyklym oczyszczeniem. Scalanie sig
wspolnoty Kosciota zawsze dokonywalo si¢ najpierw przez polaryzacje, a nastep-
nie poprzez oczyszczenie. Stad w wielu sytuacjach utrwalonych na kartach Starego
Przymierza lud Bozy jawil sie jako pewnego rodzaju ,reszta’, ktéra pozbawiona
jest pewnych nadziei, ale w strukturze nadprzyrodzonej nosi w sobie Boze prze-

¥ Norris. Kardynat Newman dzisiaj s. 268-269.
# Tamze s. 269.
¥ BOUYER. Kosciot Bozy s. 117.
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znaczenie, pozwalajace ostatecznie tej ,reszcie” zatriumfowac w formie autentycz-
nego ludu Bozego™. A zatem Ko$ciél mozna zrozumie¢ tylko patrzac przez pry-
zmat dojrzewajacego w klimacie Bozej pedagogiki ludu, biorgcego swe cielesne
poczatki w Abrahamie, a ostateczne wypelnienie w Jezusie Chrystusie. Stad tak
postrzegany Kosciol pielgrzymujacy przejdzie w wybranym przez Boga momencie
historii dziejow wszechswiata w Kosciol wiekuisty, tylko dzigki utrwalonemu na
kartach Starego Przymierza rozwojowi, ktory niosac na sobie nowotestamentowe
znamie krzyza, a konkretnie znamie calej paschy Chrystusa, doprowadzi ostatecz-
nie do objawienia sie krdlestwa Bozego®'.

Obraz ludu Bozego wyrasta w teologii Newmana ze zrddel patrystycznych.
Na dlugo przed eklezjologia ojca H. de Lubaca przypominal, jak gleboka prawda
teologiczna kryje si¢ w alegoriach stosowanych przez przedstawicieli chrzescijan-
skiego antyku, ktérg wyraza¢ miala istota i swiadomos¢ Koséciota Chrystusowego.
To studium eklezjologiczne Newmana pozwolilo na to, ze znacznie pdzniej wspo-
mniany de Lubac napisat:

Ta sama wspdlna wszystkim natura nie przeszkadza jednak ludziom, na mocy
swego rodzaju fatalnodci, stroni¢ od siebie i wzajemnie si¢ odrzuca¢ nawet
w dzietach ich geniuszu. Trwala wiez natury staje si¢ — na zasadzie kontrastu —
oskarzeniem tego oddalenia, ktdre jest tak niezgodne z samg naturg. Takie
wnioski wprawiaja historyka, jesli jest on jednocze$nie cztowiekiem spragnio-
nym ludzkiej wspolnoty, w stan nieuleczalnej melancholii [...]. Na szczescie
taka pesymistyczna wizje rozjasnia przyktad Kosciota. Bo oto staje si¢ cud: lu-
dzie z pozoru tak bardzo sobie obcy, ktérych wszystko mialo od siebie odda-
la¢, nagle odnajduja wzajemng bliskos¢. Stajg si¢ bra¢mi, w ktorych ozywiaja
te same poruszenia, bra¢mi odpowiadajacymi na to samo wezwanie, polaczo-
nymi ta samg miloscia. Stajg si¢ bra¢mi, w ktérych zylach plynie ta sama krew.
Jako dzieci jednego Kosciota otrzymali w dziedzictwie tego samego Chrystusa.
Uformowani w tej samej wierze, zostali «napelnienie jednym Duchemy, ktéry
wzbudza w nich te same reakcje, i to jest ich znakiem rozpoznawczym?™.

I w tym konteks$cie rozumiemy, co chcial przekaza¢ Newman, gdy faczyt z podsta-
wowymi prawdami eklezjologicznymi fenomen rozwoju. Kosciét bowiem spetnia
sie ciagle od nowa, a jako obietnica przygotowana i nadana przez Boga w Chry-
stusie Jezusie podlega nieuniknionym procesom stawania si¢ w jednosci**. W pro-
cesie tym zauwazamy, jak obdarzony zostal struktura, ale skfada si¢ z elementu
nieustrukturowanego, ktérym jest przeznaczenie wszystkich sktadajacych si¢ na
Ko$ci6l. Zadne z tych przeznaczen, nadanych przez Boza taske, nie powinno by¢

¥ Tamze.

31 W. ZyciNsk. J. H. Newmana koncepcja rozwoju doktryny chrzescijariskiej. W: Serce méwi do
serca s. 69-86.

2 H. pE LuBac. Medytacje o Kosciele. Ttum. I. Biatkowska-Cichon. Krakéw 2009 s. 50.

3 J. KLENOWSKI. Newman i jego dzieto. Wybér pism J. H. Newmana. Warszawa 1965 s. 154-156.
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bierne, nie ma roli bez wazniejszego znaczenia, bo wszystkie obdarzone pneuma-
tyczng sila maja moc budowania ludu Bozego. Ta gleboko biblijna perspektywa
zycia Kosciota w ogdlnosci oraz zycia cztowieka wiary w Kosciele w szczegdlnosci,
winna by¢ wypowiadana przez tytul stynnego eseju eklezjologicznego autorstwa
M. de Unamuno, ktéry brzmi La Agonia del christianismo. Z tym jednak zaznacze-
niem, ze w jezyku hiszpanskim «agonia» oznacza walke w godzinie §mierci, ktéra
jest takze walkg ze $miercig i to totalnie wbrew jakimkolwiek przypuszczeniom.
Zycie czlowieka we wspolnocie Kosciota jest wiasnie taka egzystencja. Z jednej
strony ciggle narazang na obumieranie, z drugiej egzystencja w cudowny sposéb
ciagle poddawang procesowi zmartwychwstania. W takim ujeciu nie ma we wspol-
nocie Kosciota ludzi (przeznaczen w jezyku autorskim Newmana) niepotrzebnych,
nieistotnych, niemych, biernych. Albowiem proces obumierania i cadowny proces
zmartwychwstawania przechodzi przez zycie kazdego chrzescijanina. Stad ekle-
zjologia Newmana jest gleboko optymistyczna i naznaczona nadziejg*. Za swoje
poglady w tej mierze $ciagnal nawet fale krytyki, ktora widziala w jego teologii
Kosciota zbyt optymistyczne ujecia, powodujace wlasciwie ,alergiczne” reakcje
i to ze strony tzw. integrystow, i to ze strony progresistow™>. Jednak jak wspomina
L. Bouyer

[...] przy wszelkim eklezjastycznym triumfalizmie, jak i przy wszelkim na-
iwnie euforycznym (eklezjologicznym) otwarciu si¢ na $wiat naswietlenie
Newmana zawsze wywola efekt gryzacej ironii. Nie ma chyba katolickiego te-
ologa, ktéry by tak bez reszty uniknal podjetego za Lutrem zarzutu Bartha,
ze teologie chwaly usiluje prowadzi¢ na miejsce teologii krzyza. Chwala jest
u Newmana z pewnoscig obecna, cho¢ ukryta w cieniu krzyza, skad pochodzi
ostateczny optymizm mygliciela. Ale, przeciwnie niz sam Barth, Newman nie
dopuszcza natomiast nigdy tej mozliwosci, zeby nadzieja mogla uwolni¢ sie
od tajemnicy krzyza: nawet w jego eschatologii nie ma miejsca na samorzutng
apocatastasis™.

Dlatego, jak przytacza w swoim artykule R. Kulaga,

Pojmujac chrzescijanstwo jako fakt historyczny, Newman widzi zawarte w cen-
tralnej prawdzie o Wcieleniu wszystkie chrzescijanskie zasady, a wiec zasade
dogmatu, czyli zasade prawd nadprzyrodzonych; zasade wiary korelatywna
wobec dogmatu; zasade teologii otwierajaca droge do dociekan, poréwnan
i wnioskéw; zasade sakramentalng scalajaca $rodek materialny i widzialny
z darem Bozym; zasade mistyczng ukazujaca koniecznos¢ traktowania jezyka
Biblii majacego misje sakramentalng w drugim, mistycznym znaczeniu; zasade
taski méwiacy, iz Chrystus poprzez swoje Wcielenie chce nas uczyni¢ takimi,

3 Norris. Kardynat Newman dzisiaj s. 233-256.

% Ch. HorLis. Newman a $wiat wspélczesny. Ttum. T. Mieszkowski. Warszawa 1970 s. 231-
236.

% BOUYER. Kosciot Bozy s. 118.
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jakim jest On sam; zasade ascezy, czyli wspoldzialania czlowieka z taskg prowa-
dzacego do poznania ciezkosci grzechu; oraz w koncu z faktu Weielenia wynika
mozliwo$¢ uswiecania materii*’. Kazda obecno$¢ Chrystusa staje sie wiec dla
Newmana sakramentem™.

Wszystkie jednak zasady podprowadzajg czlowieka w Kosciele, i to na spo-
sob pedagogiczny, do zrédla wszelkiej faski, duchowosci, mitosci, jaka jest Trojca
Swieta. Dlatego na plaszczyznie eklezjologicznej Newman stwierdzat: ,,U podstaw
Ko$ciota jest Tréjca Swieta, Tréjosobowy Bog [...]. Przebywanie oséb boskich
w sercach ludzi rodzi Kosciol™. Przenikajac tajemnice osoby ludzkiej, ale i ta-
jemnice osoby Kosciota, Newman zauwaza korelacje¢ zwrotna: osoba ludzka zdol-
na jest wspottworzy¢ Kosciol, zdolna jest by¢ Kosciotem. Dlatego w swojej ekle-
zjologii zaznacza, ze istnieje eklezjalnos¢ osoby uzdalniajgca cztowieka do relacji
koscielnotwdrczych, ktdre wyrazaja si¢ we wspolnotowosci, komunijnosci. Z dru-
giej jednak strony zachodzi takze personalnos¢ Kosciota, pozwalajaca patrze¢ na
wspolnote zbawienia w kategoriach osoby spolecznej, czego sztandarowym przy-
kfadem jest swiadectwo $w. Jana, widzacego w Kosciele Oblubienice Baranka (por.
Ap 22,17).

I na tym etapie mysli eklezjologicznej autorstwa Newmana nalezy zauwazy¢
ogromng wage Tradycji, jaka przywigzuje do jej wartosci teolog. Zaznaczy¢ przy
tym nalezy, ze Tradycja jest dla Newmana jako substancjalnie jedna, ale ma dwo-
jaka strukture. Dlatego wylicza Tradycje profetyczng oraz Tradycje episkopalna.
Z Tradycja profetyczng taczy Newman zycie prawdy egzystujace we wspdlnocie
Kosciota. Jak starotestamentowi prorocy Jahwe zawsze byli no$nikami, przekazi-
cielami Bozej prawdy, a ich nazewnictwo wprost laczylo ich postuge wzgledem
ludu przymierza, faczac ja z funkcja moéwienia prawdy w imieniu Boga, tak praw-
da egzystuje we wspolnocie Kosciola wlasnie dzieki Tradycji profetycznej i to we
wszystkich jego czlonkach. Tradycja ta rozwija si¢, ale nigdy w poszczegélnych
cztonkach, lecz we wszystkich zjednoczonych razem i wspéttworzacych Kosciol.
Bog tak fenomenalnie usytuowal ten wymiar Tradycji, ze zycie calej spoteczno-
$ci Kosciota egzystuje w poszczegoélnych cztonkach, ale nie ma ani jednego po-
szczegdlnego czlonka, w ktérym rozwijaloby si¢ na sposdb niezalezny od rozwoju
Tradycji w calej wspélnocie ludu Bozego. Zrédtem Tradycji profetycznej jest dla
Newmana oczywiscie osoba Ducha Swietego, ktéry z tych poszczegdlnych czton-
kéw tworzy jedna, nowa ludzko$¢. Tradycja profetyczna, mimo ze jest powszechna
wsrod wszystkich cztonkéow Kosciola, to jednak nie jest odporna na pewnego ro-
dzaju zafalszowania lub skazenia.

7 J. E. MILLER. John Henry Newman on the Idea of the Church. Shepherdstown 1987 s. 130-141.
3 R. KULAGA. Johna Henryego Newmana idea Kosciota. Sandomierz 2005 s. 299.
¥ B. GACKA. Personalistyczna eklezjologia Johna H. Newmana. Lublin 1989 s. 60.
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W swojej pracy odnoszacej si¢ takze do Tradycji profetycznej, a poswieconej
godnodci i postannictwu $wieckich, L. Fic przypomina wazne elementy teologii
soborowej, ktora z odwaga przypomniala, Ze wsrod waznych eklezjologicznych
tematow nalezy na nowo zwrdci¢ uwage na profetyczng wage apostolstwa laikatu.

Swiety lud Bozy ma udziat takze w proroczej funkcji Chrystusa, szerzac zywe
o Nim $wiadectwo przede wszystkim przez zycie wiary i milosci i sktadajac
Bogu ofiare chwaty, owoc warg wyznajacych imie Jego (por. Hbr 13,15) (KK 12).

Dlatego cala wspolnota Kosciola jest odpowiedzialna za przekaz wiary, ze szcze-
gélnym podkresleniem w tym wzgledzie misji ludzi $wieckich. Soborowa teolo-
gia przezwyciezyta uformowang przez wieki, szczegdlnie w okresach krzepniecia
struktur koscielnych, opini¢ o jasno okreslonej linii podzialu tej odpowiedzial-
nosci na pierwszym miejscu po stronie hierarchii, a nastepnie, na nieco innym
pulapie, wiernych swieckich*. Dlatego szybko ugruntowalo si¢ przekonanie, ze za
gloszenie, zwiastowanie wiary odpowiada hierarchia, a laikiem jest wlasnie ten,
kto nalezy do wspolnoty Kosciola, ale nie odpowiada za profetyczne i apostolskie
zaangazowanie w gloszenie Chrystusowej Ewangelii. Stad wiernych nazywano lai-
kami, bowiem nie byli odpowiedzialni za strzezenie depozytu wiary i nie byli zwia-
zani z zadnym urzedem koscielnym. Posrod zadan wynikajacych z laski chrztu
pozostato im jedynie stuchanie glosu hierarchii i eklezjologiczne postuszenstwo®.
Tymczasem, obok szczegdlnej pozycji i znaczenia urzedu, wlasnie w pierwszych
wiekach Kosciota §$wiadomo$¢ znaczenia §wieckich wyrazata si¢ w ich petnej od-
powiedzialno$ci za caly Kosciot. W historii pierwotnego Kosciota troska o prze-
kazywanie depozytu wiary nie byla funkcja wlasciwa jedynie hierarchii. Wymow-
nym tego przykladem, jak to wykazal Newman, bylo zazegnanie kryzysu arian-
skiego we wspolnocie w wiekszosci wlasnie przez wiernych $wieckich, gdy urze-
dowi glosiciele prawd wiary zawiedli (IV w.). Ortodoksyjna wiare w Boze syno-
stwo Jezusa zachowal i przekazywat wierny lud, co potwierdzalo tylko istniejaca
od poczatkéw Kosciota prawde pneumahagijng, w mysl ktorej lud Bozy takze jest
naczyniem Ducha Swietego®.

Drugim wymiarem wspomnianej przez Newmana Tradycji jest jej element
zwany episkopalnym. W odroéznieniu od pierwszego, Tradycja episkopalna nie jest
powszechnie udzielana we wspdlnocie Kosciota. Jej depozytariuszami sa powo-

%S, GrRzYBEK. Lud Bozy w swietle konstytucji Lumen gentium. W: Idee przewodnie Soborowej
Konstytucji o Kosciele. Red. S. Grzybek. Krakow 1971 s. 63-82.

' P. NEUNER. Eklezjologia - nauka o Kosciele. W: Podrecznik teologii dogmatycznej. Red.
W. Beinert. Krakow 1999 s. 437.

# W. BEINERT. Der Glaubenssinn der Gldubigen in Theologia und Dogmengeschichte. Ein Uber-
blick. W: Der Glaubenssinn des Gottesvolkes — Konkurent oder Partner des Lehramtes? Red. D. Wieder-
kehr. Freiburg — Basel - Wien 1994 s. 72; zob. takze P. ZAMARIA. Oddziatywanie mysli J. H. Newmana
na eklezjologie Soboru Watykatiskiego II. Lublin 2007.
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tani przez Kosciot ludzie, ktérych gléwnym zadaniem jest gromadzenie Tradycji
profetycznej, krytyczne ,,przeswietlanie jej” pod wzgledem autentycznosci®, jasne
okreslanie, co nie miesci si¢ w ramach Tradycji profetycznej, po to, aby nie za-
burzalo zycia wiary we wszystkich czlonkach Kosciola. Za L. Bouyerem mozemy
powiedzie¢, ze Tradycja episkopalna jest w ujeciu Newmana integralnie ztaczona
z Tradycjg profetyczna.

Nie jest ona jednak inng Tradycja niz profetyczna. Nie mozna jej nawet od-
rézni¢ od Tradycji profetycznej w sposob absolutny. Jako wtopiona w Tradycje
profetyczna, Tradycja episkopalna to tylko sprawia, ze na mocy wtadzy, jaka
przystuguje nastepcom apostoldw, porecza jedynie autentyzm tego, co w kazdej
epoce, jako rzecz istotna zastuguje na wydobycie z drugorzednych lub budza-
cych watpliwoé¢ proliferacji. Jednak w swoich definicjach nie zawrze ona nigdy
calego bogactwa i r6znorodnosci Tradycji profetycznej, a definicje te, aby mo-
gty by¢ wlasciwie zrozumiate, wymagaja umieszczenia w tym rozlegtym kon-
tekscie, poza jakim stracityby swoj sens*.

Dla Newmana czolowi przedstawiciele Tradycji episkopalnej sg jednoczesnie
reprezentantami Tradycji profetycznej. Z uwagi na t¢ prawde¢ nie sg oni jednak
depozytariuszami jakiegos szczegdlnego charyzmatu w tym wzgledzie. Twierdze-
nia, definicje, decyzje, jakie wprowadzaja do zycia Kosciota, a przy tym réznora-
kie formy kultu Bozego i dyscypliny sakramentéw potwierdzone ich autorytetem,
moga nawet nie by¢ ich dzielem. Podkreslona zostala tutaj zasada, ze przedsta-
wiciele Tradycji episkopalnej sa nastepcami apostotéw, ale nie ich zastepcami,
stad nie majg przywileju charyzmatu natchnienia, ktory na trwate bylby zwigzany
z pelniong we wspdlnocie Kosciota funkcja. Wtasciwie istote Tradycji episkopalne;
nalezatoby stresci¢ w funkcji rozstrzygania w sprawach wiary, ale tylko tych jej
sformulowaniach, ktére naleza do grupy normatywnych. A plaszczyzne oddzialy-
wania w lacznosci z calg wspolnota Kosciota i tylko wewnatrz ludu Bozego®.

3. FUTUROLOGICZNA EKLEZJOLOGIA PROMOC]JI LAIKATU

Zastanawiajace jest, ze gdy Newman przenika swoim mysleniem eklezjologie, roz-
poczyna swa mysl na sposob zupelnie inny od teologéw swojego czasow, ktorych
nauka o Kosciele nacechowana byta rysem apologetycznym. Dokonujac konwersji
na katolicyzm, najpierw stal si¢ cztonkiem laikatu, pdézniej zostal powotany przez
Koscidt do prezbiteratu, a nastepnie jako dojrzaty kaptan, profesor, ale i duszpa-
sterz, otrzymal od papieza Leona XIII godnos¢ kardynata. Zreszta, gdy Leon XIII

M. RUSECKI. Apologetyczna mysl . H. Newmana. ,,Studia Theologica Varsaviensia” 47:2009
nr2s. 41-55.

“ BOUYER. Koscio? Bozy s. 119.

* Norris. Kardynat Newman dzisiaj s. 301-302.
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zostal zapytany o gléwne przestanie swojego potyfikatu, mial odpowiedzie¢, ze
wyraza go pierwsza nominacja kardynalska, na ktorej widnialo imie i nazwisko
Newmana*®. Ta szczegdlna droga do wspolnoty katolickiej z jednej strony wycho-
wywala Newmana do zupelnego otwarcia si¢ na teologie Kosciota katolickiego,
z drugiej, pozostawila mu prawo do krytycznych refleksji, ktore, jako byly anglika-
nin, potrafil sprawnie formulowac”’. Znamiennym w tym kontekscie staje sie teo-
logiczny poglad Newmana co do laikatu w Kosciele. Czasy, w ktérych rozpoczynat
swa refleksje teologiczng nie byly bogate w autentyczna i glteboka teologie laikatu.
W swojej pracy ukazujgcej teologie laikatu w ujeciu Newmana J. Petry-Mroczkow-
ska tak oto scharakteryzowala te sytuacje:

Kiedy w sytuacji pewnego koscielnego konfliktu, ujeto si¢ za Newmanem oko-
fo dwustu katolikéw $wieckich, glos zabrat prafat George Talbot, urzedujacy
w Rzymie zwolennik, jak to si¢ wowczas méwilo, ultramontanizmu, czyli mo-
delu najdalej idacego centralizmu eklezjalnego. Uznal on Newmana za «naj-
niebezpieczniejszego cztowieka w Anglii», a $wieckich za element wywrotowy,
ktory trzeba poskromi¢, aby nie zaczat rzadzi¢ Kosciotem. To Talbot wypowie-
dziat czesto cytowane stowa, ze laikat nie ma prawa miesza¢ si¢ w sprawy Kos-
ciola, poniewaz domeng ludzi §wieckich jest to, na czym si¢ znajg, a mianowicie
«polowanie, strzelanie i urzadzanie przyjeé»*.

Ten, powtarzany czesto w roznych publikacjach teologicznych, glos ukazywal, jak
nagminnie postrzegano role, miejsce, zaangazowanie ludzi §wieckich we wspélno-
cie Kosciofa.

Newman widzial laikat zupelnie inaczej. Mozna dzi$§ $mialo powiedzie¢, ze
takze i w tej kwestii wyprzedzit mysl soborowa w pewnego rodzaju rekapitulacji
miejsca i roli ludzi §wieckich w Kosciele. Stad mialo to ogromny wptyw na zbudo-
wana przez niego eklezjologie, ktora w wielu watkach zostata przejeta przez Sobor
Watykanski II i po dzi§ dzien $wiadczy o wyjatkowo prorockim przeczuciu nie
tylko skali problemu, ale kierunkéw jego rozwigzania®. Jaka zatem role widziat
Newman dla laikatu?

Odpowiadajac na tak sformulowane pytanie, Newman czesto przytaczal
pewien znany epizod z historii Kosciota, ktory ukazuje, jak wazne miejsce w ro-
dzinie zbawienia winien zajmowac laikat. W pracy pt. On consulting the Faithful
in Matters of Doctrine (1859) przytacza decyzje Piusa XII, ktdry przed ogloszeniem
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Dziewicy Maryi dokonat konsultacji wsrod
biskupdw, ktérych zobowigzal, aby rozeznali wsréd wiernych Kosciola, jakie jest

46

s. 124.
¥ A. SKOWRONEK. Swiatla ekumenii. Spotkanie z teologig. Warszawa 1984 s. 47, 306-321, 407.
8 J. PETRY-MROCZKOWSKA. John Henry Newman i $wieccy. ,,Znak” 60:2008 nr 12 s. 146-153.
® Z7.]. Kyas. Traktat o Duchu Swigtym i tasce. W: Dogmatyka. T. 4. Red. E. Adamiak [i in.].
Warszawa 2007 s. 438-462.
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ich odczucie, co do kwestii, ktéra ma si¢ sta¢ dogmatyczng normg wiary we
wspolnocie Kosciota®. Newman zaznaczyl przy tym, przypominajac to wiel-
kie wydarzenie, ze papiez wlasciwie zastosowal znang praktyke w zyciu Koscio-
ta. Gdy dokladnie studiujemy historie Kosciota, z fatwosciag mozemy zauwazy¢,
jak wiele bylo takich przypadkéw, gdy papiez — w mniej lub bardziej podobny
sposob - zasiegal opinii ogétu wiernych. Model tej konsultacji przypominal waz-
ng zasade, ze formulowane przez Urzad Nauczycielski Kosciota prawdy nie byly
z gory zadekretowane, nie spadaty na caly Kosciot w formie zaskoczenia, ale byly
konsultowane, ttumaczone, wyjasniane. Tak Ko$ciét unikal probleméw zwigza-
nych z orzeczeniami dotyczacymi wiary, tak Ko$ciét wierzyl w obecnos¢ Ducha
Swietego - pierwszego nauczyciela wéréd catego ludu Bozego. Ale z drugiej strony
ten trwajacy od koscielnej starozytnos$ci zwyczaj przypominat, ze Kosciét w swo-
ich orzeczeniach nigdy nie formulowal czego$ nowego, ale odnoszac si¢ do zmy-
stu wiary wszystkich wierzacych, odnoszac si¢ do dzialajacego w nich wszystkich
Ducha Panskiego, odnosit sie do istniejacej w swiadomosci ludu Bozego sprawy,
tezy, wyrazenia, aby przekazac te tre$¢ w sposob wyrazny, kompletny, niebudzacy
jakichkolwiek watpliwosci’'.
Orzeczenia Ko$ciola potwierdzaja zatem stala zasade, ze wiara nie jest nigdy
wiarg wladzy ko$cielnej, odcietej od masy wiernych, a sprawujacej swe rzady
w sposob po prostu zewnetrzny, ale jest wprost wiarg catego Kosciofa. Jesli tak
sie rzecz ma nawet z okres§leniami prawd wiary, to tym bardziej w sprawach,
ktore blizej dotycza $wieckich i ich zycia w $wiecie, Koéciét nie moze sprawo-
wa¢ nad $§wieckimi swych rzagdow, ignorujac ich doswiadczenie, ale przeciwnie,
moze tylko wtedy je sprawowac¢, gdy sktada dowody mozliwie najwiekszego na
nie baczenia®.

Takim podejsciem do prawd eklezjologicznych Newman wiasciwie stat si¢
prekursorem pewnej teologii promociji laikatu w Kosciele, ktéra dojrzata w wypo-
wiedziach Soboru Watykanskiego II oraz w wypowiedziach kolejnych synodow.
Marzeniem Newmana byto wychowa¢ ludzi wierzacych §wiadomych swej ogrom-
nej godnosci i roli w Kosciele. Sprawe t¢ podkreslit w swej homilii $w. Jan Pawet II,
gdy w ramach swojej apostolskiej pielgrzymki do ojczyzny 12 czerwca 1987 r.
w Gdansku, powotujgc si¢ wlasnie na marzenie Newmana, skierowat do zgroma-
dzonej mlodziezy nastepujace stowa:

[...] potrzeba «ludzi, ktérzy znaja swoja religie i ktorzy ja zglebiaja; ktorzy do-
kfadnie wiedza, jaka jest ich pozycja; ktorzy sa $wiadomi tego, w co wierza,

* BOUYER. Koscidot Bozy s. 120.
S Tamze.
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aw co nie; ktorzy tak dobrze znaja swoje Credo, ze potrafig z niego zdaé sprawe;
ktorzy do tego stopnia poznali historie, Ze umiejg jej bronic®.

Dlatego tez eklezjologia Newmana jest szczegolng szkola promogji laikatu, w kto-
rej staral sie ze wszech miar podkreslac, ze

[...] $wieccy muszg by¢ obeznani w kwestiach wiary, nie mogg sobie pozwoli¢
na postawe: «zostawiam to teologom» lub «zapytam ksiedza». Newman do-
wodzil, ze pierwszorzednym zadaniem éwczesnych czasdw jest rozszerzenie
horyzontéw myslowych wsréd wiernych, ich ksztalcenie i uczenie logicznego
rozumowania. Przedmiot ma tu znaczenie drugorzedne: kto$, kto potrafi po-
prawnie rozumowac w dziedzinie polityki, tak samo bedzie czynil w dziedzinie
teologii*’.

W tym kontekscie, jak stusznie zwrdcita uwage K. M. Cwynar,

Wizja uniwersytetu, jaka zostala zakreslona przez Newmana w 1852%, byla
odpowiedzig na zmiany zachodzace przede wszystkim w spoleczenstwie ir-
landzkim. Dyskryminacja katolikdéw ze strony rzadu brytyjskiego byta dla ir-
landzkiego duchowienstwa impulsem do podjecia dziatann w celu utworzenia
w Dublinie uczelni katolickiej.

Autorka sprawnego studium, odnoszacego si¢ do idei uniwersytetu w kulturze eu-
ropejskiej, dodaje pozniej:

Uniwersytet w pogladach Newmana mial by¢ miejscem «nauczania wiedzy
uniwersalnej», a poprzez realizacje¢ funkcji pedagogicznych winien rozbudzaé
naturalna jej potrzebe, ksztaltujac jednocze$nie umysly poprzez wyrobienie
umiejetnosci logicznego myslenia, wlasciwego osadu zaréwno spraw, jak i lu-
dzi, rozumnego postepowania, szczeroéci, panowania nad sobg, sztuki wysla-
wiania si¢ oraz nawyku filozoficznego myslenia i stalo$ci pogladow. Oddziela-
jac funkcje badawcza i dydaktyczng uniwersytetu, jak réwniez negujac naucza-
nie wiedzy uzytecznej, Newman faworyzowal «sztuki wyzwolone», podkreslat,
iz wiedza jest celem samym w sobie wynikajacym z checi poznania prawdy.
Ksztalcenie, wdrazanie kultury intelektualnej, a zwlaszcza wychowanie studen-
tow w duchu wartosci chrzescijafiskich na madrych i prawych ludzi stanowifo
w jego koncepcji fundament uniwersytetu®.

3 JaN Pawgr II. Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej
na Westerplatte (Gdansk, 12.06.1987). Dostepny w internecie: http://mateusz.pl/jp99/pp/1987/
pp19870612a.htm [dostep: 30.10.2014].

** PETRY-MROCZKOWSKA. John Henry Newman i swieccy s. 146-153.

> J. H. NEWMAN. Idea uniwersytetu. Ttum. P. Mroczkowski. Warszawa 1990 s. 47 nn.

¢ K. M. CWYNAR. Idea uniwersytetu w kulturze europejskiej. ,,Polityka i Spoteczenstwo” 2005
nr2s. 55.
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To wlasnie gleboko i autentycznie eklezjologiczne pragnienia nakazywaly
mu nie tylko dokonywa¢ promocji laikatu przez stowo méwione czy pisane, ale
postanowil to marzenie wprowadzi¢ w zycie poprzez prébe stworzenia o$rod-
ka ksztalcenia katolickiego w Dublinie (1852-1858)%. Gdy zamiar ten okazatl si¢
zbyt trudny nie tylko z powodu przeszkdd organizacyjnych, ale przede wszystkim
z powodu mentalnosci dwczesnych duchownych, z nutg tesknoty i zawiedzenia
napisal w liscie do G. Fottrella, prezesa Towarzystwa Historycznego i Literackiego
przy Katolickim Uniwersytecie w Dublinie:

Jak widze, duchowni w roznych miejscach Europy starajg si¢ trzymac §wieckich
na dystans. Swieccy sg tym zdegustowani i staja sie niewierni. Tak tworzg sie
dwa przeciwne obozy. Wrécitem z Irlandii z pelnym niepokoju poczuciem, ze
w tym katolickim kraju, podobnie mamy do czynienia z antagonizmem mie-
dzy hierarchig i warstwami wyksztalconymi. Przystuzylby sie Pan niezmiernie
sprawie katolickiej na calym $wiecie, gdyby spowodowal Pan, zZeby uniwersytet
stal sie o$rodkiem, w ktérym duchowni i laikat spotykaja sie, ucza si¢ wza-
jemnie rozumie¢ i nawzajem sobie ustepuja. Miejscem, z ktdrego beda zgodnie
dziata¢ w czasach zmierzajacych ku niewierno$ci®.

Newman chcial tym mys$leniem wprost zwroci¢ uwage na to, ze Kosciél nie moze
owocnie spelnia¢ swojej funkeji wobec $wiata, gdy nie oprze si¢ dostatecznie na
wiernych $wieckich, biorgcych wspoétodpowiedzialnos¢ za przekazywanie, glosze-
nie, zwiastowanie orqdzia zbawienia.

Musimy jednak zwrdci¢ uwage i na ten element teologicznej refleksji New-
mana o Kosciele, ktory podpowiada, ze owa teologiczna promocja laikatu nie byla
z jego strony jakim$ aktywizmem zmierzajagcym do tworzenia miejsc katolickiej
formacji ludu Bozego oraz ksztaltowania si¢ pewnej istotnej wspoélodpowiedzial-
nosci za Kosciol®. Jak pisze L. Bouyer:

[...] problem ten, chociaz w rozumieniu Newmana byl tak wazny, méglby by¢
rozwiazany tylko wtedy, gdyby $wieckim w samym Kosciele, a takze w uswie-
conej dziedzinie wiary przyznano prawo do czego$ wigcej niz do biernego wy-
razania swej zgody (na postawione tezy, zagadnienia, projektowane definicje).
Newman posunal si¢ az do tego, ze przypomnial, iz historia arianizmu, ktdra
przestudiowal z pierwszej reki, w $wietle niezaprzeczalnych faktéw wskazuje
na co$ innego. Przy pewnych kryzysach (w zyciu Kosciola) moze si¢ mianowi-
cie zdarzy¢, ze hierarchia reprezentowana przez biskupdw, bedac podzielona
w swych pogladach lub zalekniona, milczy w ogéle lub wypowiada si¢ niezbyt
jasno (chociaz dzigki opatrzno$ciowemu powodowaniu przez Boga Jego Kos-
ciolem nie dochodzi nigdy do formalnego ogloszenia bledu jako obowigzujacej

# J. H. NEwMAN. Co daje teologia innym gateziom wiedzy? W: Idea uniwersytetu w kulturze
europejskiej s. 131 nn.

* PETRY-MROCZKOWSKA. John Henry Newman i swieccy s. 146-153.

% Idee przewodnie Soborowej Konstytucji o Kosciele s. 63-82.
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prawdy). W takich przypadkach, a Newman powazyt sie to powiedzie¢, moz-
na zaobserwowa¢ (w historii Ko$ciola) niejako zawieszenie wtadzy biskupow.
A wigc jak pokazal to kryzys arianski w latach 331-375, wiasnie $wiadectwo
dane prawdzie przez ogét wiernych wystarcza, zeby ta prawda si¢ utrzyma-
fa wbrew wszystkim i przeciw wszystkim tak dtugo, az hierarchia zreflektuje
sie i ostatecznie jako obowigzujacg prawde oglosi ostatecznie owa wiare ma-
luczkich®.

Patrzac z perspektywy czasu na tak pojeta eklezjologiczng role laikatu
w zyciu wspolnoty Kosciola, stwierdzi¢ nalezy, ze Newman o dlugie dziesiatki
lat wyprzedzit teologiczng refleksje zrodzona w dobie i zaraz po Soborze Waty-
kanskim II%. Jednak i dzi$§ stawiane przez niego eklezjologiczne tezy promujace
role laikatu w ich percepcji i interpretowaniu, sprawiaja pewne trudnosci. Tak jak
w czasach Newmana niewielu kaptanéw, profesoréw, ludzi wierzacych byto przy-
gotowanych do odkrycia tak charyzmatycznej roli $wieckich w zyciu Kosciola,
tak i w czasach nam wspoélczesnych rola ta ciggle nie jest dostatecznie okreslona,
zrozumiana oraz praktykowana®. Newman swoja eklezjologiczng teorig laikatu
wolal w pewnym sensie o gruntowng rewizje wizerunku Kosciota, w ktdrej nie
tylko zauwazy¢ mozna bylo dwie skrajne struktury: Kosciola nauczajacego i Kos-
ciofa nauczanego, ale o zlikwidowanie wyrostych na bazie takiego podzialu dwéch
Kosciotéw: aktywnego, bo nauczajacego, i pasywnego, bo nauczanego. Uwazal
taki podzial za niedopuszczalny i sprzeczny z samg eklezjologiczna idea Kosciota
Chrystusowego. Sprawa stawala sie dla niego dos¢ irytujaca nie tylko ze wzgledu
na rzesze katolikéw $wieckich nie§wiadomych swojej wielkiej roli w Kosciele, ale
takze ze wzgledu na niedojrzato$¢ duchowienstwa, ktére w zbyt intensywnym do-
warto$ciowaniu roli laikatu widzialo zagrozenie dla prerogatyw wiladzy i stuzby
w Kosciele®.

Jak zauwazyla Petry-Mroczkowska, Newman goraco ,,[...] byl przekonany, ze
wlasciwe wyksztalcenie jest rekojmia wiernosci swieckich Kosciotowi” (mogliby-
$my dodac rekojmig, ze $wieccy beda swiadomi, iz s3 wybitnym miejscem pneu-
matycznym w Kodciele). Przestrzegal, iz ,,[...] brak formacji moze doprowadzi¢
klasy wyzsze do obojetnosci religijnej, ludzi biednych do zabobonu” i wyjawiat
swoj ideal: ,,[...] chcialbym, zeby wyksztalcony swiecki byt religijny, a pobozny
duchowny — wyksztalcony”. Narzucenie doktryny mija si¢ z celem, brak wiedzy
»dlaczego” doprowadza do alienacji, jesli nie wrecz do jej odrzucenia. Za przyktad
wyczucia takich mechanizméw stawial $w. Filipa Nereusza, zyjacego w XVI w.

' BOUYER. Kosciot Bozy s. 121.

2 NEUNER. Eklezjologia — nauka o Kosciele s. 435-446.

8 Z. MIALCHOWSKI. Motywacja moralna jednosci Kosciola w kazaniach i wyktadach J. H. New-
mana. Lublin 1979 s. 6.

¢ BOUYER. Kosciot Bozy s. 121.
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zalozyciela oratorian, ktdry rozumiat znaczenie nauk, literatury i sztuki dla rozwo-
ju osobowego czlowieka®.

Z AKONCZENIE

Konczac szkice o eklezjologii laikatu w ujeciu wielkiego i cenionego kardynatla
J. H. Newmana, wielkiego proroka, ktéry swym pneumatycznym przeczuciem
wiary wyprzedzil, ale i przygotowal droge do teologicznej mysli Soboru Watykan-
skiego II, winnis$my najpierw spojrze¢ na tajemnice Kosciofa, tak dobitnie wyra-
zona mysla soborowa. Chcac jak najkrécej wyrazi¢ napiecie pomiedzy tajemnica
i instytucja w rzeczywistosci Kosciofa, A. Napiorkowski napisat:
Sobor chcial podkresli¢ tajemnice Boga i tajemnice czlowieka, ktorzy razem
spotykaja si¢ w konkretnym czasie. W dramacie zbawienia zawiazuje si¢ bosko-
-ludzka wspolnota. Ta tajemnica Boga w Jezusie Chrystusie, uprzystepniona
nam w KoSciele, jest (dzi§) kwestionowana, bo istnieja sily zta. Swiat $mier-
ci i klamstwa pragnie go zagtuszy¢ i zniszczy¢, lecz bedzie on trwat do konca
czaséw. Wypowiedziana pod Cezareg Filipowa obietnica Jezusa wobec Piotra
przed dwoma tysigcami lat ma swoja moc: «Ot6z i Ja tobie powiadam: Ty je-
ste$ Piotr (czyli skala) i na tej Skale zbuduje moj Koscidl, a bramy piekielne go
nie przemogg» (Mt 16,18). Jako chrzeécijanie mamy tez zapewnienie, Ze praw-
da ostatecznie pokona klamstwo i ciemnosci, ze Kosciot wytrwa w prawdzie
Ewangelii do konica. Ujawni on takze tajemnice Boga, aby On byt «wszystkim
we wszystkich»®.

Dlatego tak dobitnie wzywal Newman do zasypywania przepasci pomiedzy sto-
wem i czynem. Wierzyl, Ze gruntowna formacja intelektualna katolikow, przyczy-
nia si¢ do pogtebienia pneumatycznego sensu wiary wsrdd pielgrzymujacego ludu
Bozego®. I mial tu na wzgledzie laikat oraz duchowienstwo. W swojej eklezjologii
przestrzegal i wytykal jako btad
[...] niebezpieczenstwo eleganckiej i grzecznej edukacji polegajacej na tym, ze
oddziela uczucie od dzialania. Uczy nas mysle¢, méwi¢ i posiada¢ wlasciwe
uczucia, ale nie zmusza nas to do praktykowania tego, co stuszne®.

To wlasnie znaczy w eklezjologicznym jezyku Newmana by¢ katolikiem ochrzczo-
nym, ale nie§Swiadomym swojej roli w Kosciele; by¢ katolikiem, ktéry w momencie,
gdy zycie stawia jakie$ pytanie o wiare, nie potrafi poszukac rzetelnej odpowiedzi,
tylko moéwi sobie «zostawiam to teologom» albo «zapytam ksiedza».

% PETRY-MROCZKOWSKA. John Henry Newman i swieccy s. 146-153.

% A. NAPIORKOWSKI. Reforma i rozwéj Kosciota. Krakow 2012 s. 198-199.

¢ J. HoyjnowskI. Nauka o zmysle wiary (sensus fidei) wedtug teologow katolickich. Lublin 1970
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8 Serce mowi do serca s. 113.



76 Ks. ANDRZE]J JAROSIEWICZ

Dlatego w swoim eklezjologicznym jezyku uksztaltowal pojecie chrzescijan-
skiego szlachectwa.

Wiedzac jak wielkie rzeczy uczyniono dla (chrzescijan), ludzie religijni moga
tylko urasta¢ w swoich wlasnych oczach. Wiemy przeciez jak wladza i odpo-
wiedzialno$¢ zmieniajg ludzi w sprawach $wiatowych. Staja sie powazniejsi,
bardziej czujni, bardziej powsciagliwi, praktyczniejsi, bardziej zdecydowani.
Boja sie popelni¢ bledy, mimo to jednak porywaja si¢ na wigksze rzeczy, po-
niewaz majg $wiadomos$¢ wolnosci i wladzy oraz mozliwosci wielkiego suk-
cesu. Tak tez i chrzescijanin, nawet w sposéb naturalny, nie méwigc wcale
o oddzialywaniu faski niebieskiej, moze tylko przej$¢ od postawy dziecka do
postawy dojrzalego cztowieka, gdy zrozumie swoje wlasne przywileje. Im bar-
dziej poznaje i leka si¢ powierzonego mu daru, z tym wigkszg nabozno$cia
traktuje siebie samego jako tego, ktorego postawiono na strazy daru®.

Dlatego m.in. $w. Jan Pawel II, ktéry obficie korzystal z geniuszu Newmana
przy przygotowaniu encykliki Fides et ratio, zachecal, by z naukowego dorobku
wielkiego kardynata korzysta¢ z przekonaniem, ze jest to droga ku odnowie for-
magji laikatu, duchowienstwa, i wszystkich czujacych si¢ Kosciolem w dotknigtym
sekularyzacja spoteczenstwie”. Uznajac prorockie kompetencje geniuszu blogo-
stawionego, mawial:

Bdg uczynil z osoby Johna Henryego Newmana Slowo Boga w historii: John -
to Jan Chrzciciel, jedyny sakrament, ktory uznal Newman to chrzest, ktory
przywrdcit go na fono Kosciota katolickiego; Henry - to odpowiedZ Newmana
na apostazje narodowa Anglii Henryka VIII i wreszcie Newman — to nowy
czlowiek, nie kto§ indywidualistyczny, ale kto§ w glebokiej komunii z Bogiem
i bliznim (communio personarum)”.

ECCLESIOLOGY OF LAITY IN THE TERMS OF BLESSED
JOHN HENRY NEWMAN (1801-1890)
ECCLESIOLOGICAL STUDIES

Summary

The theology of J. H. Newman, understood as the service to the God’s People, rather than
being laid out in a proper treaty was expressed in numerous complementary and inter-
woven scholarly essays and sermons whose theological issues touch upon the ideas of
J. A. Mohler. The concepts of both these great theologians had preceded by many decades

% Tamzes. 128.
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the teaching of The First Vatican Council and, in particular, that of the Second Vatican
Council which has defined, conceptualized and systematized ecclesiological concepts. In
this context the specific ecclesiology of J. H. Newman reveals a new perspective which has
brought the catholic schemes out of the conceptual chaos and contradictions that neither
the protestant revolution nor the Trent catholic reform could eradicate The ecclesiology of
the laity in Newman’s perspective had preceded by decades the intentions of the Fathers
of the Second Vatican Council and until now has inspired the successive generations of
theologians.

Ttum. A. Trajewska

Stowa kluczowe: John Henry Newman (1801-1890), laikat, eklezjologia, hagiografia, teo-
logia dogmatyczna.
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