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CNOTA POKORY W LISTACH SW. O. PIO
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W Roku Milosierdzia, ktory trwat od 8 grudnia 2015 do 20 listopada 2016, pa-
piez Franciszek zwrdcil uwage wiernych na $w. o. Pio (Francesco Forgione), czy-
nigc go obok $w. Leopolda Mandicia jednym z dwoch patronéw tego wydarzenia.
O. Pio, kapucyn, gorliwy spowiednik, zZyl w latach 1887-1968. Przez wigksza czes¢
swego zycia przebywal w klasztorze w San Giovanni Rotondo we Wtoszech. Ob-
darzony przez Boga stygmatami i innymi nadzwyczajnymi charyzmatami, staf sie
poszukiwanym kierownikiem duchowym. Wsréd wielu jego cnét wyrdznia sie
wyprébowana pokora. Sw. o. Pio pozostaje jej doskonatym przyktadem, niestusz-
nie podejrzewany o rézne przewinienia, dzieki tej cnocie umial wiaczy¢ wszystkie
przeciwnos$ci w proces swojego wzrostu duchowego'.

Nauczanie $wigtych cztonkéw Kosciola jest jednym z naukowych zrédet dla
teologii moralnej, badajacej m.in. stale sprawnosci cztowieka, czyli jego cnoty

* Krzysztof Niewiadomski — kapucyn, kaplan archidiecezji krakowskiej, doktor teologii (teo-
logia moralna), wyktadowca teologii moralnej w Wyzszym Seminarium Duchownym Braci Mniej-
szych Kapucynow w Krakowie; e-mail: niewiadomski@kapucyni.pl.

! ,Nie mniej bolesne, a po ludzku biorac moze nawet bardziej dotkliwe, byly cierpienia, ja-
kie musial znosi¢ z powodu - mozna powiedzie¢ — swoich szczegélnych charyzmatéw. W dziejach
$wietosci bywa czasem, ze osoba wybrana spotyka si¢ - za specjalnym przyzwoleniem Bozym -
z niezrozumieniem. Gdy tak si¢ dzieje, postuszenstwo staje si¢ dla niej »tyglem oczyszczenia«, droga
stopniowego upodobniania si¢ do Chrystusa, poglebieniem autentycznej §wigtosci”. JAN PAWEL II.
Kazanie na Mszy Swigtej beatyfikacyjnej (Watykan, 2 maja 1999). ,,LOsservatore Romano” 20:1999
nr7s.33nr4.
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i wady. O. Pio realizowal swoje kaptanskie zadanie nauczyciela moralnosci prze-
de wszystkim przez postuge w konfesjonale. W ta dziedzine jego pracy wglad nie
jest mozliwy z uwagi na tajemnice spowiedzi obowigzujacg spowiednika oraz
dyskrecje penitentow. Swiety z San Giovanni Rotondo jest takze autorem boga-
tej korespondencji. Sg to listy do oséb, wobec ktorych pelnit zadanie kierownika
duchowego?. Realizowat za ich pomocg prawdziwa pedagogie chrystocentryczna,
zakorzeniong w Biblii, ukierunkowang na wychowanie religijne i moralne’®. Listy
zawierajg takze wiele cennych wskazowek dotyczacych cnoty pokory.

1. WYPOWIEDZI DOTYCZACE POKORY
W KORESPONDENC]I O. PIO

Wisrod penitentdéw o. Pio mozna znalez¢ zaréwno osoby duchowne, jak i $wieckie,
kobiety i mezczyzn. Wiele pouczen dotyczacych pokory kierowal on do swoich
braci z zakonu kapucynow. W liscie do brata Gerardo da Deliceto kazal mu w zy-
ciu duchowym potozy¢ nacisk na cnote pokory. Nazywal ja fundamentem dobroci,
jej modelem jest Chrystus i $w. Franciszek z Asyzu. Swiety kapucyn dzielit pokore
na zewnetrzng i wewnetrzng. Wigkszy akcent kiadl na t¢ wewnetrzng (interna),
bardziej odczuwang (sentita) niz na okazywang (mostrata), na t¢ bardziej gleboka
(profonda) niz na widzialna (visibile). Jego penitent mial uzna¢ prawde o sobie.
O. Pio opisal kondycje ludzka jako nico$¢, nedze, stabos¢, zrodio przewrotnosci
bez granic i bez okolicznosci tagodzacych. Cztowiek jest zdolny zmieni¢ dobro
w zlo, moze opusci¢ dobro dla zla, przypisac sobie dobro, ktérego nie ma czy to,
ktore otrzymal jako »pozyczke« (ricevuto in prestito), usprawiedliwi¢ popelnione
zlo i przez milos¢ do tego zta pogardza¢ Najwyzszym Dobrem. Dlatego o. Pio prze-
konywal brata Gerardo, aby dobrze zapamigtal nastgpujace punkty:

1. Nie znajduj nigdy upodobania w sobie samym z powodu jakiegokolwiek
dobra, ktére mozesz w sobie dostrzec, bo wszystko pochodzi od Boga, Jemu
oddaj chwate i cze$¢. 2. Nie lamentuj nad zniewagami uczynionymi ci przez
kogokolwiek. 3. Usprawiedliwiaj wszystkich z miloscig chrzescijaniska. Bierz za
przyklad Odkupiciela, ktory usprawiedliwial przed Ojcem nawet tych, ktorzy

2 'W artykule zostajg poddane analizie jedynie listy, ktorych autentyczno$¢ i ortodoksja zosta-
ty zweryfikowane podczas procesu beatyfikacyjnego. Zostaly one wydane w czterech tomach przez
Edizioni ,Padre Pio da Pietrelcina”. Pierwszy tom ukazal si¢ w 1971 r., dla kolejnych tomow s to lata
1975, 1977, 1984. Wydania te byly kilkakrotnie wznawiane i uzupetnione korespondencja z Giusep-
ping Morgera w zbiorze: Dolcissimo Iddio. Piemme 1994. Zob. L. LotT1. L'Epistolario di Padre Pio.
Una lettura mistagogica. San Giovanni Rotondo 2006 s. 89-94. Na jezyk polski zostal przettuma-
czony tom pierwszy Epistolario: Listy Ojca Pio. T. 1. Cz. 2-4. Krakéw 2008, a takze korespondencja
z G. Morgera: Ojciec Pio mistrz sumiefi. Wybér niepublikowanych listow zawierajgcych porady ducho-
we. Krakow 1999.

> C. PACENTRA. La pedagogia dell’Epistolario. ,Studi su Padre Pio” 10:2009 nr 1 s. 102-106.
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Go ukrzyzowali. 4. Wzdychaj (gemerai) nieustannie, jako ubogi przed Bogiem.
5. Nie badz zdziwiony swoimi stabo$ciom i niedoskonato$ciami, ale przyznajac
sie do tego, kim jeste$, wstydz sie swojej niestalosci i niewierno$ci wobec Boga,
opierajac sie na Nim i ufajagc Mu, powierzaj si¢ spokojnie ramionom Ojca Nie-
bieskiego jak delikatne (tenero) dziecko ramionom matki*.

W liscie do »najdrozszych synéw«’ réwniez znajduje si¢ pie¢ powyzszychy
punktéw, do ktérych dodano jeszcze dwa:

6. Nie wywyzszajcie si¢ wcale z powodu cnét, ale wywodzac wszystko od Boga,
badzcie gorliwi w oddawaniu Jemu chwaly i czci z nieustannym dziekczynie-
niem. 7. Nie podejmujcie sie Zadnego dzialania, takze najbardziej obojetnego
czy niskiego, bez wczeéniejszego skierowania tego ku Bogu®.

W innym liscie do tych samych adresatéw o. Pio napisal:
Kto dazy do czystej miloéci Boga, musi nawet bardziej mie¢ cierpliwos¢ do sie-
bie samego niz do innych. Jest wiec wlasciwe nauczy¢ sie znosi¢ cierpliwie swo-

je niedoskonatosci, aby doj$¢ do doskonatosci, moéwie: znosi¢ z cierpliwoscia,
a nie kochac je czy chwali¢. W tym cierpieniu karmi si¢ (si nutrisce) pokora’.

W jeszcze innym liscie do swych »najdrozszych synéw« skierowat takie stowa:

Wiem, ze smucicie si¢, bo nie potraficie skutecznie skorygowaé swoich niedo-
skonatosci, ale nabierzcie ducha moi najdrozsi synowie, przypomnijcie sobie,
co czesto dawatem wam pod rozwage, ze powinniscie by¢ tak samo oddani
praktyce wiernosci Bogu, jak i pokory; wiernosci przez odnawianie postano-
wien stuzby Bogu, tak samo czesto, z jaka w tym wykraczacie, i dotrzymywa¢
ich, aby nie upada¢; pokory, przez poznanie waszej nedzy (miseria) i ponizenia
(abiezione), kiedy zdarzy sie wam upadek®.

W liscie do o. Augustyna o. Pio przyznal pokornie, ze wszystkie taski otrzy-
mat za darmo od Jezusa. Dalo mu to do myslenia, Ze Jezus uniza sig, aby Zebra¢
(mendicare) o cierpienie dla dusz u tak podlego stworzenia (vile creatura) jak
on’. Te darmowo$¢ faski przywotal tez w listach do o. Benedykta - to wlasnie
ona powodowata u o. Pio doglebng znajomosc¢ siebie, skutkujac gteboka pokora™.

* PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. Corrispondenza con diverse categorie di persone.
T. 4. San Giovanni Rotondo 2002 s. 309-310.

*> Chodzi tu o penitentéw o. Pio, ktérych spowiadal w San Giovanni Rotondo jako aspirantow
do zakonu. W czasie pisania tego listu byli juz w nowicjacie w Cesena, gdzie z powodu wojny prze-
bywali nowicjusze prowincji Foggia.

¢ PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. T. 4 s. 449-450.

7 Tamze s. 437.

8 Tamze s. 457-458.

° PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. Corrispondenza con i direttori spirituali. T. 1. San
Giovanni Rotondo 2004 s. 307.

0 Tamze s. 423.
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Swiety pisat o wielu Izach wylanych z powodu swoich grzechéw'!. Kazal przyjacie-
lowi podja¢ wysitek, by z Boza pomocg utrzymac zawsze mocng pokore i mifos¢,
ktore sg kluczowe (le corde maestre) dla calej wielkiej budowli duchowej. Mito$¢
i pokora sa w niej jak dach i fundamenty. Od tych dwoch cnét zalezne sg wszystkie
inne, tak jak zachowanie catego budynku zalezy od dachu i fundamentoéw. Jesli ser-
ce jest skierowane na ¢wiczenie si¢ w nich, nie ma problemu z innymi cnotami, bo
sg one jak matki innych cnét, ktére podazaja za nimi ,,jak kurczeta za kwokami”*2.
O. Pio otaczal duchowg opieka liczne kobiety, ktérym nie wahal sie stawiac
najwyzszych wymagan chrzescijanskiej doskonalosci. Annicie Rodote zalecal

w pokusie pychy méwi¢ do siebie samej:
Co mam w sobie dobrego, czego nie otrzymalam? A jesli wszystko otrzymatam,

dlaczego miatabym sie wywyzsza¢? Byloby to niedorzeczne wywyzszac si¢ z nie
swojej rzeczy (1 Kor 4,7)%.

Swiety kapucyn za najwieksza nedze duszy nie uwazat odczuwania swej sta-
bosci, ale to, ze uznaje si¢ ona za mocng, poklada ufnos¢ w sobie samej, ma wy-
sokie mniemanie o sobie i wbija si¢ w pyche. Jesli wszyscy doswiadczyliby tej, tak
$wietej, stabosci (si santa debolezza), nie mozna byloby zobaczy¢ powtarzajacych
sie tysigce razy, w kazdej chwili upadkoéw tylu dusz. Nigdy sie nie zdarzylo, zeby
ktos, kto do$wiadcza w sobie stabosci i ucieka si¢ do Boga, upadl. Dusza tylko
wowczas zostaje podbita i sromotnie pokonana, kiedy, ufajac w wysniong obfitos¢
swoich sil, wierzy, ze moze si¢ osta¢ i wytrwa¢ w obliczu pokus, co sprawia, ze
przez swoje zarozumialstwo, wierzac, ze dotyka nieba, w tej samej chwili jest po-
grazona az do bram piekla. O. Pio zalecal swojej penitentce, aby ufala, nabrata otu-
chy i nie przerazala si¢ przediuzajacymi si¢ atakami szatana. Stabos¢, ktora czuje
w sobie, nie spowoduje upadku jej duszy, poniewaz ten, kto si¢ leka, nie ufa sobie,
czuwa i si¢ modli — cho¢ staby - osiaga sile, jaka ma Bog. Natomiast ten, kto ufa
sobie jakby byt Bogiem, rychlo do$wiadczy swojej nedzy i stabosci'.

Do Marii Gargani $w. o. Pio napisal, ze modlitwa do Boga o $§wigto$¢ nie jest
pycha ani zuchwalo$cig, poniewaz jest tym samym, co pragnienie kochania Jezusa
wielkg miloscig". Trzeba bardzo si¢ uniza¢, widzac, ze ludzie s3 w matym stopniu
panami siebie i kochaja wygode i odpoczynek. Zalecat jej:

' Tamzes. 541.

2 Tamzes. 1139. O. Pio cytuje tu §w. Franciszka Salezego. Zob. Lettere spirituali di San France-
sco di Sales, vescovo e principe di Ginevra. T. 4. Brescia 1832 s. 90. W oryginale francuskim: ,,Chumilité
et la charité sont les maistresses chordes; toutes les autres y sont attachees”. Oeuvres de Saint Frangois
de Sales, Edition Compléte. T. 13. Lyon - Paris 1904 s. 186.

3 PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. Corrispondenza con le figlie spirituali. T. 3. San
Giovanni Rotondo 2002 s. 58.

" Tamzes. 70.

15 Tamzes. 247.
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Miej zawsze Jezusa przed oczyma, On nie przyszedt dla wygody i wypoczynku
duchowego ani doczesnego, ale dla walki, umartwienia i na $§mier¢'s.

Rachelinie Russo radzil, aby bardzo si¢ unizata i wyznawala, ze jesli Bog nie
bylby jej pancerzem i tarcza, bylaby niezwlocznie ugodzona przez kazdy rodzaj
grzechu'. Do sidstr Ventrella pisal, ze Bog chce, aby ich nedze byly tronem Jego
milosierdzia, a ich bezsilno$¢ tym samym dla Jego wszechmocy. Gdzie dziala Bég,
mieszka moc Boza, ktérg On przekazal Samsonowi przez jego wlosy, najbardziej
staba czgs$¢ ciala'. Ermini¢ Gargani o. Pio pouczal, ze kiedy zdarza si¢ grzechy
(mancamenti) z powodu stabosci, nie trzeba sie wcale dziwi¢, lecz z jednej strony
zywi¢ odraze do wynikajacej z nich obrazy Boga, z drugiej — rozwija¢ radosna
pokore”. Kazal jej ¢wiczy¢ poddanie si¢ woli Bozej, takze w malych, codziennych
sprawach, a jesli upadnie, unizy¢ si¢, powstac i i§¢ naprzod®. Ma zy¢ pokornie,
ulegla i zakochana w swoim Niebieskim Oblubiencu i nie niepokoic¢ sie zadna nie-
mocg i staboscia, w ktdrag moze wpas¢, poniewaz jak czesto upada, nie spostrzega-
jac sie, tak samo nastepuje powstanie, o czym méwi Pismo Swiete: ,,Sprawiedliwy
siedem razy upada i podnosi si¢” (Prz 24,16)*'. Wskazal jej szes¢ punktow doty-
czacych pokory, cytowanych juz na poczatku paragrafu (adresowanych do brata
Gerardo i nowicjuszy kapucynskich)**. Ma by¢ cierpliwa w znoszeniu niedoskona-
tosci - to wazny punkt w budowaniu duchowego gmachu, jesli chce sie go szybko
widzie¢ gotowym jako budowle majestatyczna. Kiedy nie zdota zrobi¢ wielkich
krokéw na drodze, ktora ja Bog wiedzie, ma zadowoli¢ si¢ matymi i czeka¢ cierpli-
wie, az bedzie miata nogi do biegania, a lepiej skrzydla do latania. Powinna by¢ tez
ukontentowana, bedac chwilowo »matg pszczdtka«, ktora niedtugo stanie sie duza,
produkujaca midd. Nastepne zadanie dla niej to milosne unizenie (umiliati amoro-
samente) przed Bogiem i ludZmi, bo Bg méwi do tego, kto ma pokorne uszy (chi
tiene le orecchie basse). Tak Syn Bozy pada na twarz, rozmawiajac z Ojcem Niebie-
skim. ,,Bog napelni twa waze balsamem, gdy zobaczy ja wolng od perfumodw $wiata,
aim wigcej sie unizysz, tym bardziej On ci¢ wywyzszy” - pouczal o. Pio swoja peni-
tentke®. Dalej pisal, Ze jesli zdarzy si¢ jej uczynic zlo, ma si¢ upokorzy¢, postanowic
poprawe, poprosi¢ o pomoc i i$¢ naprzdd wlasciwg droga. Zapewnial ja:

Wiem bardzo dobrze, ze nie chcesz czyni¢ zla $wiadomie, a inne upadki beda
stuzyly tylko ¢wiczeniu sie w pokorze®.

16 Tamze s. 329.
7 Tamze s. 502.
¥ Tamze s. 564-565.
Y Tamzes. 671.
2 Tamze s. 704.
2 Tamze s. 710.
2 Tamzes. 713.
B Tamze s. 733-734.
2 Tamze s. 753-754.
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Nakazywal jej bycie bardzo pokorng, bo jest to cnota cnét (la virtt delle
virtu), niech bedzie to pokora wielkoduszna i spokojna (generosa e tranquilla)®.

Do Antonietty Vona réowniez skierowal sze$¢ punktéw dotyczacych poko-
ry, tych samych, o ktérych méwit Erminii Gargani i bratu Gerardo®. Dat jej ta-
kie same rady, jak Erminii Gargani: kiedy nie mozesz robi¢ wielkich krokéw na
drodze, ktora Bog cie wiedzie, badz zadowolona z matych i czekaj cierpliwie, az
bedziesz mie¢ nogi do biegania, a lepiej skrzydla do latania. Bagdz zadowolona be-
dac »malg pszczola«, ktéra niedtugo stanie si¢ duzg, produkujaca midd. Unizaj sie
milosnie przed Bogiem i ludZzmi, bo Bég méwi do tego, kto ma pokorne uszy. O.
Pio obiecal swej penitentce, ze Bog napelni jej naczynie balsamem, gdy zobaczy ja
wolng od pachnidel $§wiata, a im wigcej si¢ unizy, tym bardziej Pan jg wywyzszy”.
Do Marii Campanile napisal:

Trzeba zawsze podtrzymywac te dwie cnoty, fagodnos¢ (dolcezza) wobec bliz-
niego i $wietg pokore wobec Boga.

Zalecil jej wlozy¢ caly wysilek, by zupelnie wykorzeni¢ roszczenia i mysli
o pierwszenstwie, poniewaz czci (lonore) nigdy lepiej si¢ nie uzyskuje, niz gdy sie
soba gardzi®.

Rafaeling Cerase o. Pio pouczyl, ze nieche¢¢ podporzadkowania si¢ wlasciwej
ocenie, najbardziej tego, kto jest ekspertem, jest nazbyt jawnym znakiem ukryte;
pychy”®. Na jej pragnienie, aby w pewnych sprawach pozosta¢ w niewiedzy z po-
wodu leku przed pychg odpowiedzial, Ze nie moze nigdy zrozumie¢, jak dusza mo-
glaby pyszni¢ sie z daréw, ktére widzi w sobie. Uwazal, ze im bardziej dusza widzi
sie bogata, tym bardziej ma motyw upokarzania si¢ przed Panem, poniewaz dary
Boze rosng, a ona nie moze nigdy usatysfakcjonowaé w pelni dawcy wszelkiego
dobra. Udzielit jej rady, aby w pokusie pychy powtarzata:

Wszystko to, co jest dobrego we mnie, otrzymalam od Boga jako pozyczke,
chlubi¢ si¢ tym, co nie jest moje, byloby glupie®.

Zalecil jej, aby uciekala od cho¢by minimalnego cienia poczucia bycia wyz-
sz3, niz jest naprawde. Powinna natomiast rozmyslac i stawia¢ sobie zawsze przed
oczy wielkg pokore Maryi. Ona, w miare jak rosty w niej dary niebieskie, coraz
bardziej wzrastala w pokorze, tak ze od tego samego momentu, w ktérym stata
sie Matka Syna Bozego, mogta powiedzie¢: ,,Oto ja, stuzebnica Panska™'. O. Pio

» Tamzes. 774-775.
% Tamze s. 842; por. przypis 22.
Tamze s. 859; por. przypis 23. To samo pisze tez do Marii Campanile. Tamze s. 959.
# Tamze s. 944.
* PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. Corrispondenza con la nobildonna Raffaelina Cera-
se. T. 2. San Giovanni Rotondo 2004 s. 246.
¥ Tamze s. 323.
3 Tamze s. 419.

27
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nakazal swej penitentce postuszenstwo starszej siostrze (o imieniu Giovina).
W tym celu ma rozmysla¢ o Synu Bozym: kiedy uniza si¢ podczas wcielenia,
w swoim zyciu i mece. Powinna pamietac, ze to unizenie byto dokladnie tym, co
przyniosto Mu zaszczyt i chwale w mysl stéw: ,,Kto sie uniza, bedzie wywyzszony”
(Lk 14,11; £k 18,14). Unizenie i chwala Syna Bozego majg by¢ codzienng medy-
tacja Rafaeliny Cerase. O. Pio szerzej rozwinatl ten temat: Chrystus upokorzyt sie
(umilio se stesso), bedac postusznym az do $mierci (Flp 2,8), z powodu postuszen-
stwa Ojcu, nie ze strachu przed karg, bo jest Jednorodzonym Synem Bozym; nie
byt tez zwabiony korzyscig nagrody, bo jest Bogiem*. Ludziom wszystko zostato
tylko wypozyczone przez Boga. Ze wzrostem daréw winna by¢ zawsze polaczona
pokorna wdzigczno$¢ dla tak znamienitego darczyncy, zalewajgca nieustannym
dzigkczynieniem jej dusze. Czynigc tak, stawi czota ztu i zwyciezy wszystkie ztosci
piekta: sily wrogie zostang skruszone, a ona ocalona. Ma zachowa¢ wiare w Boza
pomoc i by¢ pewna, ze Ten, ktory jej dotad bronil, bedzie kontynuowat swoje dzie-
to zbawienia®.

Do Giuseppiny Morgera o. Pio pisal, aby stajac przed Bogiem na medytacji,
czynila akty pokory, adoracji, mitosci**. Winna trwa¢ mocno w pokorze, wywo-
dzac wszystko od Tego, ktdry jedynie jest dobry. Ma mie¢ w najwiekszym powa-
zaniu te cnote, im bardziej w niej wzro$nie, tym bardziej Bog bedzie mial w niej
upodobanie i bedzie mogt dowolnie dziala¢ w jej sercu. Pokore posiada sie wtedy;,
kiedy dusza poznaje, Ze jej nie posiada i im bardziej rosnie w niej ta $wiadomosc¢,
tym bardziej si¢ doskonali. Trzeba by¢ pokornym, bo Jezus powiedzial, ze tacy
wlasnie beda wywyzszeni, a pyszni beda ponizeni (Lk 14,11). Jesli zawsze bedzie
cenila pokore, to bedzie wzrasta¢ z cnoty w cnote, ona za$ bedzie pomocg w prak-
tyce jej lubéw uczynionych Panu®.

O. Pio przypomnial swej penitentce, ze powinna podda¢ si¢ procesowi
uswiecenia, Bozym natchnieniom i impulsom: ze spokojem, w sposéb tagodny,
z gleboka pokora, catkowicie powierzajac sie Bogu®. Zalecil jej »$wieta obojet-
nos$c«. Jesli jg ztamie przez nagle uderzenia milosci wlasnej lub namietnosci (pas-
sioni), powinna unizy¢ serce przed Bogiem jak tylko moze, prosi¢ Go z zaufaniem
i pokorg o mitosierdzie, potem podnies¢ si¢ z duchem spokojnym i pogodnym?’.
Ma kocha¢ swoje unizenie (abbiezione), mitujac Boga, ktorego wola si¢ realizuje.
Uda si¢ to wowczas, gdy bedzie spokojna, pokorna, fagodna (dolce), petna ufno-
$ci wérod ciemnosci 1 niemocy, jesli nie bedzie sie niecierpliwi¢, nie podda sig
zbytnim troskom, nie bedzie si¢ niepokoi¢ przyszlymi cierpieniami, ale chetnie

2 Tamzes. 222-223.

3 Tamze s. 420.

3 PADRE P10 DA PIETRELCINA. Dolcissimo Iddio s. 63.
¥ Tamzes. 78-79.

% Tamzes. 127.

3 Tamze s. 134-135.
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(0. Pio dodal: ,,nie méwig, ze radosnie”), szczerze i mocno obejmie wszystkie swo-
je krzyze oraz bedzie zadowolona, trwajac w ciemnosciach ducha, ktore niebo jej
zesle. Unizenie oznacza bowiem ciemnosci i niemoce. Mito$¢ swego unizenia jest
najwyzszym stopniem pokory?*.

O. Pio powotywal si¢ na $§w. Pawla. Apostol pisal, ze wszystko zmienia si¢
w dobro dla tych, ktérzy kochaja Boga (Rz 8,28). Skoro Bég wie, jak wyciagnac
dobro takze ze zta, to dla kogo to uczyni, jesli nie dla tych, ktorzy bez zadnych za-
strzezen s3 Mu oddani - pytal $wiety z San Giovanni Rotondo. Jesliby krél Dawid
nigdy nie zgrzeszyl, nie nabylby tak glebokiej pokory, Magdalena tak gorgco nie
kochalaby Jezusa, gdyby nie wybaczyt jej tylu grzechéw, a nie mégtby tego zrobic,
jesliby ich nie popelnita. Dlatego jego penitentka ma rozwaza¢ to wielkie dzieto
milosierdzia, ktére zmienia ludzkie nedze w korzysci, a ze zmii nieprawosci spo-
rzadza lecznicza driakiew (la triaca)® dla ludzkich dusz. O. Pio nie pozwalal swej
duchowej corce traci¢ odwagi z powodu upadkow, ale wzywat ja, aby odzyskata
sily do nowego zaufania i gtebszej pokory*. Pouczal jg, ze kto dazy do czystej mi-
tosci Boga, nie tyle potrzebuje cierpliwosci dla innych, co dla siebie samego. Dla
osiggniecia doskonalosci konieczne jest, aby jako fundament budowli duchowe;j
polozy¢ wyrozumialos¢ (tolleranza) dla wlasnych niedoskonalosci. Nalezy je to-
lerowa¢, a nie kocha¢ i chwali¢. Wyrozumialoscig i cierpliwoscig pielegnuje sie
cnote pokory. Nikt nie potrafi dziata¢ w sposob doskonaly, ale Bog, ktory jest nie-
skonczenie dobry, zadowala sie ludzkimi matymi zabiegami i przyjmuje to przy-
gotowanie serca. O. Pio zastrzegl jednak, Ze nie chodzi o to, iz nie wolno dazy¢ do
wzniostych celéw. Nie nalezy jedynie pragna¢ ich osiagniecia w krétkim czasie,
poniewaz takie aspiracje bylyby zbyt meczace i latwo wtracityby cztowieka w znie-
checenie i rozpacz. Dla unikniecia tej najniebezpieczniejszej rafy caty wysitek trze-
ba wlozy¢ w przygotowanie tego odcinka drogi do przebycia, ktory jest najblizej,
dobrze przezy¢ pierwszy dzien, zamiast pragna¢ dobrze zrobic to, co jest na koncu.

Czesto ludzie tak bardzo zatrzymuja sie na pragnieniu bycia dobrymi anio-
tami (buoni angioli), ze zaniedbujg starania, by by¢ dobrymi mezczyznami i po-
boznymi kobietami. Niedoskonalosci maja towarzyszy¢ ludziom do $mierci, nie
mozna i$¢ bez dotykania ziemi. Trzeba zabiega¢ o to, aby z dnia na dzien wraz
z cztowiekiem umieraly jego niedoskonatosci, ktére jednak sa dla ludzi cenne (care
imperfezioni), bo pozwalajg pozna¢ duchowa biede, ¢wicza w pokorze, w nieprze-
cenianiu siebie, w cierpliwosci i pilnosci. Cnoty, ktére bardziej doskonali sie przez
»schodzenie« niz »wchodzenie« i przez to bardziej ,,odpowiadaja ludzkim nogom”,
to m.in.: cierpliwos$¢, wyrozumiatos¢ dla bliznich, ustuznos$¢, pokora, fagodnosé,

¥ Tamze s. 150.

¥ Polska nazwa driakiew oznacza teriak. Jego recepture opracowal lekarz cesarza Nerona, An-
dromach. Jednym z podstawowych skladnikéw byly wysuszone i sproszkowane jadowite zmije. Wie-
rzono, ze zmije maja moc uzdrawiajaca i oczyszczajaca organizm, a ich jad chroni przed truciznami.

“ PADRE P10 DA PIETRELCINA. Dolcissimo Iddio s. 152-153.
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uprzejmos$¢, wyrozumiato$¢ dla wlasnych stabosci. O. Pio nie twierdzil, Ze nie
jest dobre wznoszenie sie za pomocg modlitwy, ale trzeba to robi¢ krok po kroku.
Gorgco polecal cnote $wietej prostoty. Jego penitentka ma patrze¢ bezposrednio
przed siebie, a nie na niebezpieczenstwa, ktére widzi daleko*'.

Swiety kapucyn zapewnil Giuseppine Morgera, ze jej refleksje o$wieca $wiat-
o Boze, pokazujac jej mozliwos¢ popelnienia kazdego grzechu, jesli nie wspot-
pracuje z taska Boza. Takie $wiatlo jest dowodem milosierdzia Bozego, ktore
w ten sposdb chroni przed préznoscia, pycha i wzmacnia pokore, bedaca podstawa
doskonalosci. Poznania mozliwej niegodnosci nie nalezy myli¢ z obecng niego-
dziwoscig. Pierwsza sprawia, ze cztowiek jest mily Bogu, druga czyni go odraza-
jacym*.

2. ANALIZA WSKAZOWEK O. PIO NA TLE KONCEPC]JI
TEOLOGICZNYCH POKORY

Rozwazania teologiczne na temat pokory maja swoje korzenie w Biblii. W na-
uczaniu Chrystusa pokora jest postawa odnoszacg si¢ komplementarnie do Boga
i drugiego czlowieka. Autorzy listow nowotestamentowych ktadli nacisk na pelna
milosci pokore wobec bliznich, ktérej podstawg jest pokora wobec Boga®. W lite-
raturze wczesnochrzescijanskiej dominowal religijny charakter pokory, ktorej Bog
jest najwazniejszym celem. Teologowie w epoce patrystycznej podkreslali, ze jest
to cnota Jezusa, chwalona przez Niego*. W tym okresie mozna zauwazy¢ dwie te-
orie pokory. Wedlug pierwszej z nich pycha, jako wada przeciwna pokorze, atakuje
czlowieka juz zaawansowanego na drodze duchowej. Stad pokora jest szczytem
cnot, ich zwienczeniem. Inni uznawali ja za cnote fundamentalng, ktéra pozwala
rozpoczaé rozwoj chrzescijanski. U niektérych autoréw wspomniane hierarchie
cnot przenikaly sie i uzupelnialy®.

Sw. Benedykt z Nursji opisat w swojej Regule dwanascie stopni pokory. S one
zaczerpniete z wczesniejszej, anonimowej Reguly Mistrza. Ta koncepcja znalazla
swoje zrédto w nauczaniu $w. Jana Kasjana®. Sw. Benedykt poréwnywat stopnie tej
cnoty do drabiny, ktéra ukazata sie we $nie Jakubowi (Rdz 28,10-22). Drabina ta
prowadzi do doskonatej mitosci Boga*’. Stopnie opisane w Regule benedyktynskiej
skomentowal $w. Bernard z Clairvaux. Na szczeblach drabiny pokory zdobywa

4 Tamze s. 161-163.

2 Tamze s. 165.

M. SzrAaM. Cnota pokory w nauczaniu greckich Ojcow Kosciota w IV wieku. Lublin 2014 s. 39.
“ Tamze s. 43.

* Tamzes. 6-7.

 Reguta Mistrza. Regula sw. Benedykta. Krakow 2006 s. 25.

Y Tamze s. 417.
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sie prawde, ktérej poznanie nastepuje na jej szczycie®. Zwigzek pokory z pozna-
niem samego siebie wystepuje tez w teologii $w. Bonawentury, dla ktérego pokora
i prawda warunkujg si¢ wzajemnie, pokora opiera si¢ na prawdzie i prowadzi do
coraz pelniejszej prawdy. Pokora doskonali dusze we wszystkich jej wladzach. Jest
fundamentem mitosci®. Swiety franciszkanin uznal pokore za tzw. cze$¢ poten-
cjalna cnoty sprawiedliwo$ci®.

Wedlug $w. Tomasza z Akwinu podmiotem pokory sg dazenia, a wlasciwg jej
funkcja jest kierowanie nimi’'. Jego koncepcje warto omowic szerzej, jako najbar-
dziej rozpowszechniong. Pokora powscigga ducha, by nie dazyt wzwyz bez umia-
ru®. Do tego konieczne jest poznanie (cognitio) wlasnych sil. Stad takze wiedza
o wlasnych brakach nalezy do pokory®. W swej istocie pokora dotyczy dazen, jej
norma lezy w poznaniu, dla obu za$ zrédlem i korzeniem jest poszanowanie dla
Boga®. Bedac miarg, fadem, cnota ta nalezy do umiarkowania jako jego czes¢>.
Przy tym:

Dazenie do czego$ wielkiego, kfadac zaufanie tylko we wlasne sity, sprzeciwia
sie pokorze. Nie jest natomiast przeciwne pokorze dazenie do czego$ wielkiego
z ufno$ciag w pomoc Boza; zwlaszcza, Ze im bardziej kto$ poddaje si¢ Bogu dro-
ga pokory, tym bardziej do Boga si¢ podnosi®.

Z pokornego usposobienia wewnetrznego pochodza pewne zewnetrzne zna-
ki w stowach, czynach i ruchach”.

Akwinata zauwazyl, ze czlowiek osigga pokore dwiema drogami. Przede
wszystkim otrzymuje ja jako dar faski. W tym wypadku to, co wewnetrzne, wy-
przedza oznaki zewnetrzne. Ale zdobywa ja réwniez dzigki wlasnemu wysitkowi.
Tutaj porzadek jest odwrotny: najpierw czlowiek powsciaga dzialania zewnetrzne,

8 BERNARD z CLAIRVAUX. O stopniach pokory i pychy. Krakéw 1991 s. 17.

* K. KasperkIEWICZ. U podstaw permanentnej formacji. Problematyka chrzescijariskiej poko-
ry. Warszawa 1983 s. 44-46.

30 Sicul enim fortitudo multos habet ramos ab una radice procedentes, ut patientiam, perse-
verantiam, fiduciam, quae induunt unam rationem; sic etiam iusiitia, ut puta largitatem, pietatem,
humilitatem, obedientiam, poenitentiam, quae forte sunt partes potentiales ipsius virtutis iustitiae,
sicut melius patebit infra”. BONAVENTURA. Commentaria in Quatuor Libros Sententiarum Magistri
Petri Lombardi. T. 4. Florentia 1889 s. 322. Czg$ciami potencjalnymi jakiej$ cnoty sa inne cnoty, ktore
sie z nig facza. Cnoty te spelniajg pewne funkcje pomocnicze w materii drugorzednej i nie majg one
calej mocy, jaka ma cnota gléwna, z ktora si¢ tacza.

1 ToMAsz z AKWINU. Suma teologiczna. Umiarkowanie. T. 22. London 1963 q. 161 a. 2.
Tamze a. 1.

Tamze a. 2.
Tamze a. 6.
Tamze a. 3.
% Tamzea. 2 ad. 2.
7 Tamze a. 6.
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by przez to doj$¢ do wyrwania tkwigcego wewnatrz korzenia zta®. Sw. Tomasz
poréwnywal uporzadkowany zespo6t cnét do budynku. To, co w nabywaniu cnét
jest pierwsze, uznawatl za fundament, od ktérego potozenia zaczyna si¢ budowe.
To pierwszenstwo moze by¢ rozumiane dwojako: jako cos$, co usuwa przeszkody.
Z tego punktu widzenia pierwsza jest pokora, jako ta, ktéra usuwa pyche i czy-
ni cztowieka podatnym na przyjecie wplywu taski Bozej. Dlatego Pismo Swiete
mowi: ,Bog pysznym sie sprzeciwia, a pokornym taske daje” (1 P 5,5). Co$ jednak
moze by¢ pierwsze w sferze cnot bezposrednio, dzigki czemu zaczyna si¢ wzno-
szenie ku Bogu. Poczatkiem zwrotu ku Bogu jest wiara, zgodnie ze stowami Biblii:
»Przystepujacy do Boga winien wierzy¢” (Hbr 11,6). Z tego punktu widzenia wiara
jest podwaling zycia duchowego bardziej niz pokora®.

Omawiajac stopnie pokory, wyliczone w Regule $w. Benedykta®, Akwinata
stwierdzil, ze podano w nich m.in. to, co jest korzeniem pokory: ,,Cztowiek ma si¢
ba¢ Boga i mie¢ w pamieci wszystko, co Bog nakazal” (dwunasty stopien). Nastep-
nie stopnie odnoszg si¢ do dazen, by czlowiek nie part do wlasnego wywyzszenia
w sposob nieuporzadkowany, co osigga si¢ trojako: po pierwsze, gdy czlowiek nie
kieruje sie wlasng wola - i tego dotyczy stopien jedenasty; po drugie, jesli cztowiek
reguluje swa wole opinig przelozonego - czego dotyczy stopien dziesiaty; po trze-
cie, jesli od tego nie odstepuje pod wplywem trudnosci i nieprzyjemnosci - tego
dotyczy stopien dziewiaty. Trzy stopnie dotyczg oceny i uznania wlasnych brakéw
czlowieka. Stopien 6smy domaga sie¢ uznania i wyznawania wlasnych niedoskona-
tosci. Stopien siodmy wymaga, by z uwagi na wlasne braki cztowiek uwazat sie za
nieprzydatnego do tego, co wyzsze. Stopien szosty zawiera wezwanie, by stawia¢
innych wyzej od siebie. Reszta stopni dotyczy objawdw zewnetrznych pokory. Pig-
ty stopien domaga sig, by czltowiek nie odstepowat od ogdlnie przyjetego sposobu
postepowania. Dwa stopnie dotyczg stow: czwarty wymaga, by nie zabiera¢ glosu
przed czasem; drugi, by nie przesadza¢ w sposobie mdéwienia. Dwa ostatnie stop-
nie dotycza ruchéw zewnetrznych: pierwszy powsciaga podnoszenie oczu, a trze-
ci powsciaga wybuchy $miechu i inne odruchy niewlasciwej wesotosci®'. Akwi-
nata dopowiedzial, ze mozna bez falszu wierzy¢ i mowic, ze jest sie gorszym od
wszystkich, biorac pod uwage znane sobie ukryte braki oraz dary Boze w innych

% Tamzea. 6 ad. 2.

* Tamzea.5ad. 2.

 Sw. Tomasz przytacza te stopnie w nastepujacy sposob: 1) Zawsze wykazywaé pokore serca
i ciala spuszczonymi ku ziemi oczyma. 2) Méwi¢ malo, rozumnie, $ciszonym glosem. 3) Nietatwo
i nieczgsto wybucha¢ §miechem. 4) Milcze¢, a glos zabiera¢ dopiero na pytanie. 5) Dostosowa¢ sie
do tego, czego wymaga przyjeta w klasztorze regula. 6) Wierzy¢ i wyznawad, Ze jest si¢ gorszym od
wszystkich. 7) Wierzy¢ i wyznawad, ze jest si¢ niegodnym niczego i uzytecznym do niczego. 8) Wy-
znawa¢ wlasne grzechy. 9) Uzbroi¢ si¢ w cierpliwo$¢, gdy trzeba by¢ postusznym w okolicznosciach
trudnych i nieprzyjemnych. 10) Postusznie ulega¢ przetozonemu. 11) Nie mie¢ przyjemnosci w spel-
nianiu wlasnej woli. 12) Bac si¢ Boga i mie¢ w pamieci wszystko, co nakazal. Tamze a. 6.

1 Tamze.
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ludziach. Nie widziat on tez przeszkody, by przypisa¢ pokorze pewne funkcje spet-
niane przez inne cnoty, podobnie bowiem jak jeden wystepek rodzi si¢ z drugiego,
tak naturalnym porzadkiem rzeczy czynnosci jednej cnoty pochodzg z czynnosci
innej®.

Koncepcja cnoty pokory jest rozwijana takze przez wspolczesnych teolo-
géw. Dla B. Hiringa polega ona na uznaniu zaleznosci od Boga i znizeniu si¢ do
drugiego czlowieka na wzdr Chrystusa®. Jest wynikiem i wyrazem wiary, nadziei
i miloéci oraz uwielbienia Boga. Jawi sie jako wdzigczna mito$¢®. Francuski stow-
nik ascetyki i mistyki zawiera opinig, ze pokora jest w istocie poznaniem teoretycz-
nym i praktycznym wlasnej kondycji stworzenia. Sfownik méwi o poczuciu zalez-
nosci od Boga i postuszenstwie Jego woli®. Obie cytowane pozycje reprezentujg
teologie z okresu dziatalnosci o. Pio.

E. Kaczynski, autor hasta »pokora« we wloskim stowniku teologii moralnej,
znalazl w niej aspekty poznania siebie, zardwno stabosci jako bytu przygodnego
i grzesznika, jak i godnosci jako istoty stworzonej na podobienstwo Boze i odku-
pionej przez Chrystusa. Pokora musi by¢ zlaczona z wielkodusznoscig i stuzbg in-
nym ludziom. Umozliwia ona przyjecie zbawczej taski. Jej aktem jest przebaczanie
i prosba o przebaczenie, postuszenstwo Bogu i czlowiekowi, takze odpowiedzial-
no$¢ za innych, wspdlnote, swiat, ktdrego osoba pokorna nie jest niewolnikiem,
ale tez wobec ktdrego nie jest arogancka®.

W polskim Leksykonie duchowosci katolickiej mozna przeczytaé, ze pokora
jest to cnota chronigca przed bezpodstawnym wywyzszaniem sie, oznacza pogo-
dzenie si¢ ze swoja ziemska naturg, $wiatem popedéw. To odwaga przyznania si¢
do siebie (fac. humilitas, od Yac. humus - ziemia). Jej tre$¢ stanowi afirmacja praw-
dy o sobie, dostrzeganie wlasnej grzesznosci, jak i czynionego dobra, odrzucenie
egoizmu, przekonanie o swojej niewystarczalnosci i uznanie zaleznosci od Boga®’.

Powyzszy rzut oka na problematyke teologiczng pokory pokazuje szeroko$¢
jej definicji i $cisly zwiazek z innymi cnotami. Znalazto to swoje miejsce w listach
o. Pio. Mozna w nich zauwazy¢ znaczaca role, jaka dla $wietego z San Giovanni
Rotondo odgrywal wymiar chrystologiczny i personalistyczny pokory. Jej prak-
tykowanie to nasladowanie Chrystusa i Jego unizenia. Akcent postawiony na te
rzeczywisto$ci wynikal z glebokiej osobistej relacji $wietego ze Zbawicielem. Ideat

8 Tamze ad. 1.

8 B. HARING. Nauka Chrystusa. Powszechne krolewskie wladztwo Boga. T. 3. Poznan 1963 s. 67.

¢ Tamzes. 70-71.

% P. ADNES. Humilté. W: Dictionnaire de spiritualité. Ascétique et mystique. Doctrine et histoire.
T. 7. Red. M. Viller [i in.]. Paris 1969 kol. 1184-1185.

8 E. KaczyNsk1. Umilta. W: Nuovo dizionario di teologia morale. Red. F. Compagnoni [i in.].
Milano 1990 s. 1395-1398.

7 S. URBANSKI. Pokora. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red. M. Chmielewski. Lublin -
Krakow 2002 s 647.
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nasladowania Chrystusa byl rozpowszechniony na poczatku XX w., co nie mogto
pozosta¢ bez wplywu na formacje kaplanska o. Pio. Podobne przemy$lenia mozna
zauwazy¢ tez w cytowanym wyzej podreczniku B. Haringa, wydanym w 1954 r.
O. Pio wskazywal tez na przyklad Maryi.

Swiety kapucyn kladl wiekszy nacisk na pokore wewnetrzng niz zewnetrzna,
gdyz z tej pierwszej wyptywa wlasciwa intencja calego postepowania. Taka posta-
wa sprzeciwia sie falszywej pokorze, ktdra jest ukryta pycha®, pragnieniem bycia
pod jakim$ wzgledem lub pod pozorem zewnetrznego widocznego unizenia sig
lepszym od innych, jest dazeniem do ludzkiego uznania i préznej chwaty. O. Pio
pisat réwniez explicite o proznej chwale (vanagloria)®. Swiety z San Giovanni Ro-
tondo uwazal, ze jest ona wrogiem dusz poswieconych Bogu, molem dazacych do
doskonalosci, czerwiem $wietosci. Jezus udziela co do niej nagany: ,,Nie cieszcie
sie, ze duchy si¢ wam poddajg” (Lk 10,20). O. Pio podat takze przyklad Lucyfera,
ktory upadt przez prozng satysfakcje (vana compiacenza), przypisujac sobie dary
od Boga. Tym bardziej trzeba si¢ jej ba¢, gdyz nie ma ona cnoty przeciwnej, jak
np. pycha, ktéra ma pokore”. Prozna chwata sprzeciwia si¢ wielkodusznosci, ale
nie na zasadzie przeciwienstwa, lecz przesady”’.

W liscie do swoich penitentéw o. Pio wskazywal bezposrednio na koniecz-
nos$¢ dobrej intencji w kazdym dziataniu:

Nie podejmujcie si¢ Zadnego dzialania, takze najbardziej obojetnego czy ni-
skiego, bez wczesniejszego skierowania tego ku Bogu™

Skierowal do nich stowa:

Kto dazy do czystej milosci Boga, musi nauczy¢ sie znosi¢ cierpliwie swoje nie-
doskonatosci.

Czysta milo$¢ oznacza czysta intencje. Dazenie do niej laczy sie z pokora. Jej
rola w ksztaltowaniu wlasciwej intencji, a przez to czystej mitosci, nie jest dostow-
nie stwierdzona, ale wskazana posrednio. Zniechecenie swoimi upadkami §wiad-
czy o wigkszej mitosci siebie niz Boga. O. Pio wigzal cnote pokory z cierpliwoscia,
ktdra jest potrzebna w walce duchowej, ascezie, wzroscie wewnetrznym. Wszyst-
kie procesy duchowe wymagaja bowiem czasu, w czasie tez nierzadko przediuza-
ja sie duchowe zmagania. Pokora, majaca przeciez za przedmiot ludzkie dazenia,
wyraza si¢ takze w regulowaniu pragnienia doskonatosci. O. Pio byt swiadomy, ze

8 ToMmAsz z AKWINU. Suma teologiczna. Umiarkowanie q. 161, a. 1 ad. 2.

% Pycha nie jest tym samym, co proznosé, lecz jest jej przyczyna. Pycha jest wykolejonym
dazeniem do wyzszo$ci, natomiast proznos¢ dazy do okazania wyzszo$ci. Tamze q. 162 a. 8 ad 2;
por. G. DELLA VALLE. Consigli contro il vizio della vanagloria nelle lettere del Beato Padre Pio da Pie-
trelcina. ,Studi su Padre Pio” 2:2001 nr 1 s. 25-31.

7* PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. T. 1 s. 396-397.

! 'ToMASz Z AKWINU. Suma teologiczna. Mestwo. T. 21. London 1962 q. 132 a. 2.

> PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. T. 4 s. 450.
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kazde, nawet najszlachetniejsze ambicje trzeba przezywac w pokoju, bez przesad-
nej troski, niepokoju, podniecenia, z wlasciwg intencjg. Dlatego tez kazde z nich
powinno by¢ poddane cnocie. Tylko takie pogodne dazenie do $wigtosci, bez prob
skracania etapow duchowej drogi, przyniesie wtasciwy owoc”.

Nie tylko cierpliwo$¢ idzie w parze z pokorg, ale tez wdziecznos¢. Pokorna
wdziecznos¢ to pomoc w walce duchowej. Do swej penitentki Rafaeliny Cerase
o. Pio pisal, ze praktykujac ja, zwyciezy wszystkie ztosci piekla: sity wrogie zostang
skruszone, zostanie od nich ocalona, a jej nieprzyjaciel wyniszczy sie w swoim
gniewie”. Pokora jest matkg wdziecznosci, bo inne cnoty idg za nig jak kurczeta
za kwoka. Czlowiek wdzieczny nie jest sfrustrowany, zto nie ma do niego dostepu,
widzi on swoje obdarowanie, nie szuka postepu duchowego powodowany niewlas-
ciwg intencjg wlasnego dowartosciowania. Liczy przede wszystkim na to, co Bog
dla niego przygotowal.

O Pio przyjal prymat praktyczny pokory w jej roli usuwania przeszkdd na
drodze do Boga, a wiec uznat jg za fundament gmachu duchowego. Prawdopodob-
nie takie umiejscowienie pokory wynika z bardzo realistycznej wizji zepsutej ludz-
kiej natury, ktéra obserwowal §wiety kapucyn. Akcentowal on czgsto krucho$é
moralng cztowieka, jego obcigzenie grzechem, wobec tej utomnosci wskazywat
jedyne rozwigzanie: powierzenie si¢ Bogu i oparcie si¢ na Nim. Kazal modli¢ sie
o $wietos¢, bo pokora nie moze zamieni¢ si¢ w matodusznos¢. O. Pio nie nakazy-
wal nikomu udawania przesadnego unizenia, tzn. ignorancji Bozych daréw na-
tury i faski, ale nie pozwalal przypisywac ich sobie. Duzy nacisk kladl na pokore
w duchowej walce z pokusami. Tylko dzieki niej mozliwe jest zwyciestwo w walce
z przeciwnikiem, ktdry jest silniejszy od cztowieka - ze ztym duchem.

O. Pio pisal o znoszeniu swoich stabosci moralnych. Ten aspekt nie byl po-
ruszany przez $w. Tomasza, wspominajg o nim cytowane wspoélczesne stowniki
teologii moralnej i duchowosci, cho¢ nie rozwijaja powyzszego tematu ani nie ak-
centujg go w takim stopniu, jak o. Pio. Jest on jednak wazny, bo zlo$¢ na siebie, na-
stepujaca po popetnieniu grzechu, utrudnia dalszy postep duchowy. Moze by¢ ona
ukryta pycha, jesli nie jest zwigzana z bolem z powodu wystgpienia przeciw Bogu,
a tylko z utratg dobrego mniemania o sobie. Brak pokory rodzi wtedy skrupuly,
perfekcjonizm moralny. By¢ moze takie postawienie sprawy przez o. Pio wynikato
z zapotrzebowania jego penitentek i penitentow. Byly to osoby o duzej gorliwosci
i wrazliwosci, ktdre bardzo przezywaly takze powszednie upadki i niedoskonalo-
$ci moralne. O. Pio nie zalecal im wtedy zwigkszenia gorliwosci i wysitku asce-
tycznego, aby w krétkim czasie sta¢ si¢ doskonatym, ale przyjecie swojej kondycji

7M. pA POBLADURA. Problematica della direzione spirituale nell Epistolario di P. Pio. San Gio-
vanni Rotondo 1980 s. 137.
7t PADRE P10 DA PIETRELCINA. Epistolario. T. 2 s. 420.
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duchowej. Jest to dzialanie przeciwne tzw. zalowi judaszowemu, ktéry charaktery-
zuje sie skupieniem na sobie i brakiem ufno$ci w Boze mitosierdzie.

W liscie do A. Vona o. Pio pisal, aby znosi¢ swoje stabosci i pamiegtaé, ze Bog
moze obrdci¢ zto w dobro. Znoszenie upadkéw to wynik pokory, ale tez praca nad
nig. Zasady podane przez o. Pio nie tylko ukazuja, czym jest pokora, ale podajg
sposob jej nabywania. Swiety z San Giovanni Rotondo nie pisat o stopniach poko-
ry, jak $w. Benedykt i $w. Bernard. Wspominat jedynie, ze milo$¢ swego unizenia
jest najwyzszym stopniem pokory”. Sw. Tomasz zaznaczyl, ze jej nabywanie ma
aspekt naturalny i nadprzyrodzony - to laska i ludzki wysilek. Podobnie o. Pio
mowil zaréwno o Bozym dzialaniu, jak i o pracy osobistej. Jest to praca fundamen-
talna, od ktorej zalezy postep duchowy czlowieka.

ZAKONCZENIE

Mimo ze korespondencja o. Pio nie stanowi uporzadkowanej, systematycznej re-
fleksji naukowej, z jego listow wylania si¢ zwarta koncepcja pokory, jaka posiadat
$wiety kapucyn. Jest ona zgodna ze wspolczesna mu teologia tej cnoty, cho¢ o. Pio
stawial swoje wyrazne akcenty na pewne jej aspekty. Przypisal pokorze wazng role
fundamentu cndt, ztaczyl jej dzialanie z miloscia, cierpliwoscia i wdziecznoscia.
Pokora pomaga w zachowaniu ufnosci wzgledem Boga. Jawi si¢ w jego pismach
jako poznanie i spokojne przyjecie prawdy o sobie we wszystkich wymiarach ludz-
kiego istnienia, zaréwno bytowych, jak i etycznych. O. Pio ktadt duzy nacisk na
znoszenie wlasnych slabosci moralnych. Nie chodzito mu przy tym tylko o cierp-
liwe znoszenie pokus, ale tez o pokore wobec Boga, blizniego i siebie samego po
kazdym grzechu. Osoby pobozne, a tacy byli jego penitenci, zwykle wlasnie w tym
niedomagaja. Swiety z San Giovanni Rotondo dat im praktyczne wskazéwki dla
nabycia cnoty.

O. Pio powtarzal wielokrotnie, ze z Bogiem i Jego pomocg mozna pokona¢
wszelkie trudnosci. Wynika stad, ze pokorne dzialanie wymaga dobrego rozezna-
nia woli Bozej. Dla $wigtego kapucyna pokora nie oznaczala matodusznosci. Trze-
ba jednak uzna¢, ze cate dobro pochodzi od Najwyzszego. Wielokrotne podkre-
$lanie tej prawdy zbliza koncepcje pokory o. Pio do schematu cnét opracowanego
przez $w. Bonawenture, ktory faczyl pokore ze sprawiedliwoscia.

7> PADRE P10 DA PIETRELCINA. Dolcissimo Iddio s. 150.
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THE VIRTUE OF HUMILITY IN FATHER PIO’S LETTERS
Moral-theological reflection

Summary

Father Pio exchanged extensive correspondence on spiritual topics. There is a lot of instru-
ctions on humility in it. In the light of moral theology humility is a virtue which is most
often indicated as the foundation for other virtues. Father Pio presents it comprehensively,
describing many of its aspects and pointing to its fruits. This is an interesting and original
synthesis based on theological texts and personal experience of the holy Capuchin.

Ttum. Magdalena Mazur
Stowa kluczowe: o. Pio, pokora, cnota, kierownictwo duchowe.

Key words: Father Pio, humility, virtue, spiritual direction.



