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W uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, 8 grudnia
2015 r., papiez Franciszek oglosil otwarcie Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosier-
dzia, zwanego po6zniej Rokiem Milosierdzia. Ten wyjatkowy czas w zyciu wspol-
noty Kosciola zakonczyl si¢ w uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata,
20 listopada 2016 r. To wydarzenie zostalo zapowiedziane przez Ojca Swietego
w bulli Misericordiae vultus', ktéra zwracala uwage, aby nie byt to tylko czas kon-
templacji tajemnicy Bozego milosierdzia, ale czas odnowy chrzescijanskiego $wia-
dectwa milosierdzia. Papiez stwierdza wprost w swoim dokumencie:

Jestesmy wezwani do zycia milosierdziem, poniewaz to nam zostalo najpierw
udzielone mifosierdzie. Jak Bog jest milosierny, tak tez i my jesteSmy wezwani,
by by¢ milosiernymi: jedni wobec drugich®

Dlatego dla papieza milosierdzie jest fundamentalng zasada dziatalno$ci
Kosciota. Stwierdza to w stowach: ,,Gléwna belka, na ktdrej wspiera si¢ zycie Kos-
ciola, jest milosierdzie™. W tym stwierdzeniu objawia si¢ cale bogactwo mysli
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teologicznej, ktore zaprezentowat §wiatu $w. Jan Pawel II w swojej epokowej ency-
klice Dives in misericordia®. Juz u poczatkow swojego pontyfikatu sw. Jan Pawel II
wprost stwierdzil, ze milosierdzie jest najglebszym obrazem samego Boga, ktory
stopniowo, przez swoje samoobjawienie, odstanial ludzkosci te gleboka prawde.
Jest tez milosierdzie fundamentem prawdy o cztowieku i otaczajagcym go $wiecie,
ktéry Bog pozostawil mu jako doczesng ojczyzne’. Stad na wstepie niniejszego
przedtozenia wolno nam stwierdzi¢, iz §w. Jan Pawel II oraz jego nastepca papiez
Franciszek pojmujg mitosierdzie Boze jako sam rdzen ludzkiej egzystencji oraz o$
etosu zycia Kosciola. Papiez Franciszek w tytulowych stowach swojej bulli na Rok
Mitosierdzia dobitnie i krétko ujmuje: ,,Jezus Chrystus jest obliczem milosierdzia
Ojca™.

Jednym z licznych teologdw, ktérzy pochylili si¢ nad objawionym wizerun-
kiem Bozego milosierdzia oraz etosem mitosierdzia Bozego niesionego $wiatu
w postudze ewangelizacyjnej Kosciota jest emerytowany watykanski kardynat
Walter Kasper. Napisal on prace, ktora jest syntezg teologii milosierdzia i spojrze-
niem na pewnego rodzaju biblijne obrazy mitosierdzia, a nawet przeczucia Bozego
milosierdzia w innych religiach. Ksigzka nosi tytul Mitosierdzie. Klucz do chrzes-
cijariskiego Zycia. Wydana zostata w 2012 r. w jezyku niemieckim pod oryginal-
nym tytulem Barmherzigkeit: Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel christlichen
Lebens, a nastepnie, rok pézniej, w jezyku polskim’. Mozna ja zaliczy¢ do grupy
najbardziej profesjonalnych teologicznych prac traktujacych o tajemnicy milosier-
dzia Bozego.

1. PIERWOTNE STAROTESTAMENTOWE OBRAZY

Wspolczesna eklezjologia szuka pierwszych znakéw Bozego milosierdzia juz
w poczatkach wspodlnoty Kosciota, zakorzenionych i odkrywanych na kartach ob-
jawienia starotestamentowego®. Dlatego, zdaniem W. Kaspra, pierwotnych obra-
z6w milosierdzia Bozego winnismy poszukiwa¢ juz w prehistorii biblijnej, jak to
zresztg stusznie zauwaza Katechizm Kosciota Katolickiego:
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Zwotanie ludu Bozego zaczyna si¢ w chwili, w ktorej grzech niszczy jednosé
ludzi z Bogiem oraz komunie¢ ludzi miedzy soba. Zgromadzenie Ko$ciota jest
w pewnym sensie reakcja na chaos spowodowany przez grzech’.

Zatem Ko§cidl, ktory jest dla nas najwlasciwszym ,tonem” do odczytywania
ewangelii milosierdzia, ma swoje poczatki daleko przed historycznym przyjsciem
Jezusa Chrystusa w ludzkim ciele. Juz w konsekwencji pragrzechu pierwszych lu-
dzi Bog lituje si¢ nad nimi i rozpoczyna ratowanie czlowieka, okazujac mu swoje
milosierdzie. I jest to bezsprzecznie pierwszy, starotestamentowy obraz milosier-
dzia Boga wzgledem swoich stworzen. Wedtug Cz.S. Bartnika Kosciét ma juz swo-
je prapoczatki w samym akcie stworzenia. Stanowi dopelnienie ,,daru stworzenia”
i jest niezbedny do wylonienia si¢ pelnej komunii Boga z cztowiekiem'.

W. Kasper w swojej teologii bardziej zwraca sie ku augustianskiemu spojrze-
niu na starotestamentowy Ecclesia ab Abel i zaklada, ze Ko$ciét ma swdj poczatek
juz w zyciu sprawiedliwego Abla'’.

Poczynajac od sprawiedliwego Abla, gromadzi On wszystkich, ktorzy sie go
boja i postepuja sprawiedliwie (por. Dz 10,35)"%

Oczywiscie, mozemy tutaj mowic jedynie o pewnym zarysie przyszlej wspdl-
noty zbawienia, gdyz wszystkie jej praobrazy byty pozbawione istotnej pewnosci
objawienia si¢ Boga i dazenia do zjednoczenia w jednym Bozym ludzie. Jednak
bezsprzecznie te pierwsze praobrazy sa wystarczajacymi teologicznymi prowoka-
cjami, ktére pozwalajg nam widzie¢, jak tajemnica grzechu sprowokowata pierw-
sze odslony Bozego milosierdzia. Innym etapem tych odslon jest epoka pod cha-
rakterystyczng nazwa Ecclesia sub legem™. 1 ten praobraz ma swoich wyrazistych
biblijnych bohateréw, wérdd ktoérych s patriarcha Abraham oraz prawodawca
Mojzesz, reprezentujacy narod wybrany w Przymierzu pod Synajem'. Na tym eta-
pie objawienia Bog zdaje sie¢ powracac¢ do takiej relacji z ludzmi, jaka charaktery-
zowala epoke ogrodu Eden. Abraham staje si¢ $wiadkiem szczegélnego zwigzku
personalnego. Dostrzega w nim Boga, ktory nie przemawia do niego jak Wszech-
mogacy — Pan Zycia i $mierci, ale przyjaciel. Patriarcha ufa mu bezgranicznie
jako niestychanie bliskiemu, wewnetrznemu rozméwcy. To zaufanie doprowadzi
w konsekwencji do rozszerzenia sie ludu Bozego na wszystkie narody'.

® Katechizm Kosciota Katolickiego. Poznan 2002 p. 761.

10 Cz.S. BARTNIK. Dogmatyka katolicka. T. 2. Lublin 2003 s. 88.

"' W. KasPER. Kosciot katolicki s. 214.

2°A. CzaJA. Traktat o Kosciele. W: Dogmatyka. T. 2. Red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski.
Warszawa 2006 s. 368.

13 Cz.S. BARTNIK. Dogmatyka katolicka s. 89-90.

" A. CzajA. Traktat o Kosciele s. 368.

5 W. GRANAT. Dogmatyka katolicka. Chrystus Odkupiciel i Kosciot - Jego Mistyczne Cialo.
Lublin 1960 s. 183-184.
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Judaizm mial wiec stanowi¢ faze prowadzaca do prawdziwego uniwersali-
zmu eklezjalnego w Chrystusie Jezusie, stad pojawiajace si¢ zapowiedzi mesjan-
skie tamtego czasu niosg ze sobg uniwersalne przestanie's. Te dwie nastepujace
po sobie epoki pozwalajg dostrzec cigglos¢ objawiania si¢ idei milosierdzia Bo-
zego w rzeczywistosci prako$ciola i stanowig proces ewolucyjny ku rzeczywi-
sto$ci Ecclesia sub gratia. Albowiem we wcieleniu Syna Bozego urealnila si¢ idea
powrotu do pelnej jednosci czlowieka ze swoim Stworcg'. Nic tez dziwnego, ze
W. Kasper, rozpatrujac teologiczng kwestie grzechu pierworodnego, czyni swego
rodzaju dziejowg synteze pomiedzy epoka stworzenia $wiata a dziejami patriar-
chy Abrahama. Dlatego postrzega wpierw wizerunek czlowieka skierowanego
z pelnym zaufaniem, w sposdb naturalny, nieskalany ku Stworzycielowi, ktéry da-
rzy go swoim blogostawienstwem, a nastepnie widzi swego rodzaju nowy poczatek
juz po grzechu pierworodnym, w okresie patriarchy Abrahama'®. Dlatego w te-
ologicznych implikacjach, jakie prezentuje tworczo$¢ W. Kaspra, nalezy zwraca¢
uwage na kosmologiczne, a nawet kreatologiczne zrédla idei mitosierdzia Bozego,
podkreslone juz w Ksiedze Rodzaju.

Charakterystyczne jest, ze B6g w swoim zamysle czynil wszystko ,,dobre”,
a o czlowieku rzekt: ,bardzo dobre””. Stad wlasnie kreatywna dynamis Boga jest
obrazem idei milosierdzia wzgledem calego stworzenia, z korong stworzen na
czele. Poprzez stworzenie mezczyzny i niewiasty na ,,swdj obraz” Bog wszczepia
w czlowieka naturalng zdolnos¢ interpersonalng, zdolno$¢ do jednoczenia sie.
Jest ona odbiciem idealnej wspolnoty Tréjcy Swietej. Te wazng teze potwierdza-
ja obydwa opisy stworzenia cztowieka. Mezczyzna i kobieta odpowiadajg sobie
i otrzymujg wspodlne polecenie zaludniania ziemi (Rdz 1,26 n.; 2,18-25), od reszty
stworzenia rézni ich mowa zdolna do dialogu, bedaca ukierunkowaniem na inter-
personalng komunikacje®. Proces stworzenia wieniczy jednostronna i wyjatkowa
milos¢ Boga do czlowieka.

Istota ludzka juz od poczatku swego istnienia nie potrafita doceni¢ mitosci
Boga i za namowa zlego postanowila znalez¢ swoj cel poza Nim, naduzywajac
w ten sposob swej wolnosci i gardzac naturalnie wszczepiong $wietoscig i spra-
wiedliwoscig. W dialogu Ewy z wezem kusiciel skutecznie wmawia rozméwcezy-
ni, Ze wraz z Adamem stang si¢ ,,[...] jak Bog: poznacie dobro i zto” (Rdz 3,5).
W konsekwencji spozycie owocu z drzewa zakazanego przez Boga burzy porzadek
panujacy w relacjach pomiedzy czlowiekiem a $wiatem; ludzie odwracajg si¢ od

16 Cz.S. BARTNIK. Dogmatyka katolicka s. 91-92.
7 A. CzAJA. Traktat o Kosciele s. 369.

18 W. KASPER. Mitosierdzie s. 56-57.

Y Tamze s. 63.

20 'W. KASPER. Kosciét katolicki s. 157.
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Stworzyciela, a zwracaja ku stworzeniu?'. Dramat pragrzechu polega na niepostu-
szenstwie wobec Stworcy i Jego mitosci. Czlowiek w pragrzechu zaczal uzurpowac
sobie boska wladze przez che¢ poznania dobra i zta??. Odlaczyl sie przez to od swo-
jego zyciodajnego zrodta. I wlasnie ta sytuacja, sprowokowana przez tzw. grzech
pierworodny, po raz pierwszy w historii zbawienia wymagala reakcji od Boga. To
wlasnie na tej dramatycznej kanwie objawione zostaje milosierdzie Boga, jako re-
akcja na ludzki grzech. Jak okresla to $w. Tomasz z Akwinu:

Bog daje zawsze wigcej dobr, niz na to zastugujemy i zawsze mniej, niz na to
zastugujemy, nas karze®.

W wydarzeniach epoki grzechu pierworodnego, stanowigcych tlo dla mito-
siernej reakcji Boga, mozna potwierdzi¢ sformutowang pdzniej zasadg, iz praw-
dziwe milosierdzie nie wyklucza sprawiedliwosci*. Pierwsi ludzie musza ponies¢
konsekwencje grzechu, jednak jest to proces dokonywany w trosce o czlowieka.
Bég mowi:

Oto czlowiek stal si¢ jak My - zna dobro i zto. Oby nie wyciagnat reki i nie
zerwal z drzewa zycia, by go zjes¢ i zy¢ na wieki. (Rdz 3,22)

Bdg nie chce pozwoli¢, aby ludzie zyli wiecznie”. Odgradza wigc droge do
drzewa zycia, aby ziemska udreka miata kiedys swoje zakonczenie, aby chroni¢
czlowieka przed zyciem w wykrzywionej egzystencji*. Paradoksalnie sprawied-
liwa konsekwencja grzechu — wygnanie z rzeczywistosci raju, ma ukierunkowa¢
czlowieka na mitosierdzie Boze. Czlowiek sam z siebie nie jest juz w stanie zwrdcié
sie ku swemu Stwdrcy. Boze wolanie: ,,Adamie gdzie jestes?” (Rdz 3,9), pokazuje
jednak, ze milosiernemu Bogu zalezy na relacji z cztowiekiem, dla ktérego prze-
ciez Stworca przygotowal rajski ogréd”. Prarodzice odczuwaja, ze miejsce, w kto-
rym si¢ teraz znajduja, przestalo by¢ dla nich odpowiednie; chowaja sie, gdyz nie
moga znie$¢ swego ztego polozenia. Wotanie Boga ma im u$wiadomic, ze zaczeli
cierpie¢ z powodu niepostuszenstwa wzgledem Boga. Bog jednak wyszed! mu na-
przeciw i, jak powie Apostot Narodow, ,[...] poddal wszystkich niepostuszenstwu,
aby wszystkim okaza¢ swe mifosierdzie” (Rz 11,32)%.

21 .M. LipN1AK. Grzesznik jako ubogi potrzebujgcy milosierdzia Bozego. W: Biedni i oblicza
mitosierdzia. Red. S. Pawtowski [i in.]. Wroclaw 2015 s. 177.

2 G.L. MULLER. Dogmatyka katolicka. Ttum. W. Szymona. Krakéw 2015 s. 165.

» TomAsz z AKwINU. IV Sent., d. 46, q. 2, sol. 2, ad 2 (ttum. wlasne).

* W. KasPER. Milosierdzie s. 98.

» Jedynym drzewem, z ktérego Bog zakazuje spozywac owoce, jest drzewo poznania dobra
i zta. Szersza analiz¢ dotyczaca zakazu Boga mozna znalez¢é w Z. KIERNIKOWSKI. Eucharystia i jed-
nos¢é. Czestochowa 2000 s. 21-28.

% Tamze s. 28.

7 A. SWIDERKOWNA. Bramy do Biblii. Krakéw 2012 s. 51-52.

# G.L. MULLER. Dogmatyka katolicka s. 165-166.
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Kolejny obraz mitosierdzia Bozego W. Kasper widzi w przymierzu z Noem.
Kiedy grzech rozlany w ogrodzie Eden zaczyna sie ,namnazac’, Bog po raz kolej-
ny ukazuje swojg mitos¢ do cztowieka, chociaz mozna odnies¢ wrazenie zupelnie
odwrotne. Mowa bowiem o ,,polozeniu kresu wszystkim istotom” (Rdz 6,13). Zie-
mia zostala obmyta z grzechu, co dalo nowy poczatek, nowe przymierze z caltym
stworzeniem?®. Nie zmienia to jednak skazonej natury ludzkiej, ktéra raz dotknie-
ta ,wirusem grzechu’, szuka kolejnych sposobéw, by pomnaza¢ swoja nieprawos¢
wobec Boga. To wowczas rozpoczyna sie¢ budowa wiezy Babel. Wszystko jednak
odbywa si¢ w $wietle pierwszej nieprawosci wobec Stworcy. Zastanawiajgce jest,
ze to nie Bog zrywa zawarte przymierze, tylko czlowiek nie chce z niego korzystac.
Z. Kiernikowski rozpatruje to wydarzenie w perspektywie proby samozbawienia
czlowieka. Czlowiek zaczyna odczuwac potrzebe jednosci i probuje realizowac jg
na wlasng reke. Nie chce przemienia¢ swej kondycji, rezygnujac z drogi zta, a je-
dynie ukazywa¢ zewnetrzne wyrazy wlasnej potegi. Na skutek takiego dzialania
nastepuje pomieszanie jezykow, ktore wbrew pozorom nie jest jakas$ ,,zazdro$cig”
Stworcy czy obawg przed ludzkim zjednoczeniem. Bég nie chce, by ludzkos¢ po-
pelnila ostateczny bfad zaufania wlasnemu osagdowi nad dobrem i ztem*. Ukazuje
ludziom w podjetej przez nich budowie jak bardzo s w rzeczywistosci od siebie
oddaleni®’. Ich préba zjednoczenia narodéw wlasnymi sitami zawsze konczy sie
porazka®.

Powotanie Abrahama i przymierze z nim rozpoczyna ,wlasciwe dzieje Bo-
zego zbawienia ludzi”*. Boze milosierdzie zostaje wyraznie zobrazowane wlasnie
w sposobie zawarcia przymierza (Rdz 15). Abram nie jest rownym ,partnerem”
dla Boga. Dlatego to Bég w postaci ,,dymu jakby z pieca i ognia jakby pochod-
ni” dopelnil zawarcia umowy, przechodzac pomiedzy rozcietymi zwierzetami
(Rdz 15,17). Abraham pograzony jest we $nie jak Adam podczas stworzenia Ewy.
Calkowite utworzenie czlowieka zostalo zamkniete w Ewie. Jak pierwszy czlowiek
zostal dopelniony przy wlasnej biernosci, bezsilnosci, tak teraz Abramowi na-
rzucona zostaje taka sama postawa*. To pokazuje, ze tylko mitosierny Bég moze
uratowaé czlowieka. W Abrahamie zaczyna si¢ nowa historia, historia obietnicy,
historia zbawienia. Boze dzialanie, zgodnie z obietnicg, skierowane jest na cale
potomstwo Abrahama, a przez nardd Izraelski na calg ludzkos¢®. Miedzy inny-
mi wiasnie dlatego ewangelista. Mateusz zbudowal rodowdd - genealogie Jezu-
sa Chrystusa wlasnie na Abrahamie (Mt 1,1-17). Zycie tego starotestamentowego

¥ W. KAsPER. Milosierdzie s. 57.

% Z. KIERNIKOWSKI. Eucharystia i jednos¢ s. 35-37.
31 'W. KASPER. Kosciét katolicki s. 157.

32 Tamze s. 167.

3 W. KaAsPER. Milosierdzie s. 57.

3 A. SWIDERKOWNA. Bramy do Biblii s. 56-61.

3 W. KASPER. Kosciét katolicki s. 157.
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patriarchy jest bowiem historig obietnicy rozciggnietej przez Boga na jego liczne
potomstwo: ,,Przez niego otrzymaja blogostawienstwo wszystkie narody ziemi”
(Rdz 18,18)*. To wtasnie blogostawienstwo jest postrzegane jako znak Bozego mi-
tosierdzia i rozpoczyna droge, ktdra prowadzi do pelni zbawienia. Pan nie zmusza
czlowieka do korzystania z mitosierdzia. Od poczatku dziejow ludzkich oraz dzie-
jow stworzenia po pragrzechu dzialanie Boga ukierunkowane jest na zbawienie
czlowieka. Jest jak troska o ziarno, ktére zaczyna kietkowaé. Poczatkowo ukryte
w ziemi, cho¢ niedostrzegalne, rozwija si¢. Efektem finalnym tego zasiewu jest Je-
zus Chrystus®.

W praojcu Abrahamie po raz pierwszy pojawia si¢ wiara oparta na dialogu,
i to przyjacielskim dialogu®®. Nagle, w zawansowanym momencie Zycia tego Ara-
mejczyka, w czasie jego drogi ku lepszemu $wiatu, wérdd jego dotychczasowych
wierzen, pojawia sie wewnetrzny Rozmowca. Jest wyjatkowy, bo sklania Abrama
do porzucenia dotychczasowego zycia: ,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu
twego ojca” (Rdz 12,1). Ma wigc pozostawi¢ wszystko, co do tej pory stanowi-
to jego tozsamos¢ i historie®”. Dochodzi do reakeji na milosierdzie. Bog zwraca
sie personalnie do cztowieka, po imieniu, a ten stucha. Odpowiada na wymaga-
nie dochodzace z zewnatrz. Dochodzi do wyjatkowego odbicia milosci Bozej na
sposob ludzki. W scenie dialogu miedzy Bogiem a Abrahamem o rychlym kresie
Sodomy i Gomory (Rdz 18,23-33) 6w nomada zajmuje stanowisko obroncy ludzi
sprawiedliwych przed Bogiem. Tym samym petni role tego, przez ktérego wielu
otrzyma blogostawienstwo. Juz na tym etapie historii zbawienia zaczyna dostrze-
ga¢ tajemnice Bozego milosierdzia. Abraham chce ulitowa¢ si¢ nad tymi, ktérzy
na kare, jaka ma spas¢ na miasto, nie zastugujg, a przebywajg niestety w Sodomie
i Gomorze. Przez wlasne do$wiadczenie przyjacielskich relacji ze Stwdrcg zaczyna
rozumie¢, ze wyznacznikiem woli Pana jest zbawianie, a nie karanie®. Abraham
w tym dialogu przelamuje myslenie, ze to tylko Bog podejmuje inicjatywe. Do-
strzega mozliwo$¢ wzajemnego zaufania i wspoldziatania z Jahwe*'.

Patrzac chronologicznie na histori¢ zbawienia, kolejnym etapem objawia-
nia sie¢ milosierdzia Boga jest biblijny obraz wyprowadzenia ludu izraelskiego
z niewoli egipskiej. Wlasciwie nalezy powiedzie¢, ze cala rzeczywisto$¢ Izraelitow
przebywajacych w niewoli egipskiej jest obrazem wszystkiego, na co skazal sie

% J. RATZINGER — BENEDYKT X V1. Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo. Ttum. W. Szymona. Krakow
2012 s. 13-14.

7 Z. KIERNIKOWSKI. Eucharystia i jednosc s. 48.

% FRANCISZEK. Encyklika Lumen fidei o wierze (5.07.2013) p. 8-11.

* R. LAURENTIN. Nieznany Duch Swigty. Thum. M. Tarnowska. Krakéw 1998 s. 28.

" CH. SCHONBORN. Milosierdzie. NiemoZzliwe staje sie mozliwe. Ttum. W. Szymona. Poznan
2010 s. 35- 37.
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czlowiek po grzechu pierworodnym®. Réwniez na tym etapie Bog pragnie objawi¢
swoje milosierdzie poprzez konkretnego cztowieka. Po raz kolejny wybiera relacje
interpersonalng. Czyni to inaczej niz dotychczas, bo dokonuje tego przez znak
plongcego krzewu (Wj 3,1-2). Jest to kolejna inicjatywa milosierdzia Bozego®. Bog
mowi do Mojzesza:
Dosy¢ napatrzytem sie na udreke mego ludu w Egipcie i nastuchatem si¢ narze-
kan jego ciemiezcdw, znam wiec jego uciemiezenie. (Wj 3,7)

Mojzesz, jako przywodca ustanowiony przez Boga, jest sSwiadomy wilasnych
ograniczen, ale takze trudnosci zwigzanych z odtraceniem. Dlatego chce zna¢ imie
Boga. Izraelici przez wiele lat przebywajacy w Egipcie obserwowali praktyke sy-
stemu politeistycznego. Mnogo$¢ wyznawanych bogéw egipskich powodowala
réznice migdzy nimi - jeden byt wigkszy, silniejszy od drugiego. Wlasnie z tego
powodu Mojzesz chce poznaé wyjatkowos¢ tego Boga, ktéry mu si¢ objawia, chce
poznac jego imie*’. Bg objawia je Mojzeszowi — ,,Jestem, ktory Jestem” (Wj 3,14).
W tym kontekscie to imig jest wskazaniem, na czym polega milosierdzie Boga wo-
bec ludzi. Bég sam zwierza si¢ ludzkosci, ktora ciagle go poszukuje, ze jest bytem
absolutnym, koniecznym. Dla éwczesnych ludzi nie jest to do konica jasne®. Sa to
czasy monoteizmu praktycznego Zydéw, jednak w miare rozwoju ich $wiadomosci
Boga, to imi¢ jest nadal aktualne. Zatem Bdg okresla si¢ jako Ten, ktory ,,byt, jest
i bedzie™s. W. Kasper, interpretujac Boze imig, skupia si¢ szczegdlnie na teologii
M. Bubera i E Rosenzweiga: ,Ja Jestem (bedg), jako Ten, ktdry istnieje (bedzie
istnial)”". Owo imi¢ - JHWH - stanowi istotny moment w procesie poznawania
Boga. Jest to uwidocznienie Jego zupelnej transcendencji. ,,Jestem, ktory Jestem”
pokazuje obietnice ciaglej obecnosci w historii ludu wybranego, wcigz na nowo,
nieoczekiwanie, tworzac historie swojego narodu*. Dzigki temu lud Jakuba chce
pojs¢ za takim Bogiem. Mojzesz wigc, tchnigty Bozym Duchem, wyprowadza lud
izraelski z niewoli. Od tej pory jest na ziemi jego przywo6dca. To jemu Pan objawia
swoje imie*. Ten wlasnie Bog wielokrotnie podczas wedréwki narodu wybranego
ponownie okaze swoje milosierdzie, aby uswiadomi¢ Izraelitom, ze Jego milosier-
dzie wzgledem czlowieka nie jest efektem nawolywania ludzi. Pan sam wie najle-
piej, co jest dla czltowieka lekiem, co ratuje jego zycie. I nawet wtedy, gdy podczas

2 'W. KaspER. Milosierdzie s. 58.

* CH. SCHONBORN. Milosierdzie s. 37.

“ P. Kor. Szkice biblijne. W Namiocie Stowa. Wroctaw 2010 s. 59-60.
5 R. LAURENTIN. Nieznany Duch Swigty s. 29.

* P. Kor. Szkice biblijne s. 60-61.

¥ 'W. KaSpPER. Milosierdzie s. 59.

8 Tamze s. 58.

¥ R. LAURENTIN. Nieznany Duch Swigty s. 29.
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wedrowki naréd wybrany zerwie przymierze z Bogiem, czynigc sobie cielca®, Bog
ponownie przez Mojzesza objawi wyobrazni¢ milosierdzia.

Odwro¢ zapalczywos¢ twego gniewu i zaniechaj zla, jakie chcesz zesta¢ na twoj
lud. Wspomnij na Abrahama, Izaaka i Izraela, Twoje stugi, ktérym przysiagtes
na samego siebie, méwiac do nich: Uczyni¢ potomstwo wasze tak liczne jak
gwiazdy na niebieskie, i calg ziemig, o ktorej méwilem, dam waszym potom-
kom, i posiada ja na wieki. (Wj 32,12-13)

W tym wydarzeniu wyraznie zauwazy¢ mozna przejmujaca dojrzatos¢ Moj-
zesza — przywddcy i prawodawcy narodu wybranego, ktdry, zdajac sobie sprawe
z niegodziwosci swoich rodakéw, pokornie pochylil glowe przed Jahwe, aby blaga¢
i wstawiac si¢ za narodem, aby wyprosi¢ dla niego Boze mitosierdzie®’.

2. NAJPIEKNIEJSZA IKONA BOZEGO MILOSIERDZIA -
JEZUS CHRYSTUS, BOZY SYN

Spodobalto si¢ Bogu w swej dobroci i madroéci objawi¢ samego siebie i ukazaé
tajemnice swej woli (Ef 1,9), dzieki ktdrej ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktdre
stalo sig ciatem, majg dostep do Ojca w Duchu Swietym i stajg sie wspotuczest-
nikami Bozej natury (Ef 2,18; 2P 1,4)*

Skoro w mysl przytoczonych stéw Bog objawia si¢ wyjatkowo i w petni w Je-
zusie Chrystusie, swoim Synu, to wlasnie przyjscie na §wiat Bozego Syna — Mesja-
sza Panskiego, stanowi szczyt objawienia milosierdzia Bozego. W. Kasper, méwiac
o tajemnicy wcielenia Bozego Syna, zwraca uwage na dwa elementy wspolne dla
nowotestamentowej relacji $w. Mateusza i $w. Lukasza, ktore zawieraja wzmianki
o dziecinstwie Jezusa, zwiastowaniu Naj$wigtszej Maryi Pannie oraz narodzinach
Zbawiciela w Betlejem®. Opierajac si¢ na proroctwie z ksiegi Izajasza: ,,Dlatego
Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie go imieniem
Emmanuel” (Iz 7,14), ewangelisci wskazuja na fakt cudownego, boskiego pocze-
cia, ktére samo w sobie juz jest przyjsciem Boga do swego ludu, jest spelnieniem
wszystkich oczekiwanych znakéw, dobitniejszym nawet niz samo narodzenie Pan-
skie. W pneumatycznym dziataniu Boga, zapowiadanym w Starym Testamencie
(Rdz 18,14; Hi 42,2; Jr 32,27), przekroczone zostaja schematy ludzkiego pojmo-
wania i dziatania>’. Jak zauwazyl W. Kasper, istota cudownego wcielenia Bozego

0 W. KasPER. Milosierdzie s. 60.

°! CH. SCHONBORN. Milosierdzie s. 38-39.

2 SoBOR WATYKANSKI II. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum
(18.11.1965) p. 2.

3 W. KasPER. Milosierdzie s. 73.

** G.L. MULLER. Podrecznik teologii dogmatycznej. Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie.
Thum. W. Szymona. Krakéw 1998 s. 287.
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Syna nie jest samo zwiastowanie i poczecie si¢ Bozego Dziecigcia bez ingerencji
mezczyzny. W Bozej ekonomii stanowilo to tylko zapowiedz jeszcze wigkszego
cudu. Wszechmogacy wieczny Bog w swojej nieskonczonosci przyjmuje ludzkie
cialo, staje sie czlowiekiem. W ten sposdb ukazana zostaje perspektywa nadajaca
tetno calej dalszej historii zbawienia®. Odtad Nieskonczony staje sie cztowiekiem.

Urodzi go zwykla Kobieta, bedzie dorastal, doswiadczal glodu, pragnienia,
zmeczenia, radosci, smutku, mitosci, gniewu, trosk, cierpien, opuszczenia
przez Boga, a na koniec §mierci*.

W. Kasper na oprawe narodzin Chrystusa opisang w Ewangelii wedlug $w.
Lukasza patrzy w charakterystyczny dla siebie sposéb. Oto wszechmogacy Bog,
ktory czesto wydaje sie by¢ bardzo odlegty od tego, czym na co dzien zyje czto-
wiek, Bég rozumiany przez Izraelitow jako niestyszacy i nieczujacy rzeczywistego
cierpienia, wlasnie w Ewangelii wcielenia okazuje, jak bardzo potrafi zblizy¢ sie do
czlowieka, jak bardzo bliski jest Mu ludzki los i cierpienie.

Pochylajac si¢ nad tymi nowotestamentowymi danymi, W. Kasper zwraca
uwage na fakt nawigzujacy do relacji Boga z narodem wybranym. Co wiecej, re-
lacje te w tajemnicy przyjécia Syna Bozego maja ukazac¢ niezwyklg ciaglos¢ Bozej
ekonomii w historii zbawienia®. Po niewoli babilonskiej istotnym elementem bu-
dowania tozsamosci rodzinnej byta mozliwos¢ udowodnienia wszczepienia swoje-
go rodu w rod krola Dawida. Wszak to z jego potomstwa mial pochodzi¢ Mesjasz
(2 Sm 7,12-15; Iz 11,1). Réwniez dla $w. Mateusza fakt ten odgrywa istotng role,
gdyz zbierajac $lady w ,,archiwach” rodzinnych Jezusa, buduje on genealogie zto-
zong z trzech czternastoosobowych ciggéw. Zaczynaja si¢ one kolejno od Abra-
hama, Dawida, a koncza przesiedleniem babilonskim. Symbolika liczb wskazuje
wyraznie na liczbe siedem stanowigcg znak doskonalosci. U Mateusza Jezus jest
Chrystusem, ktéry utozsamia Zbawiciela z zapowiadanym przez prorokéw Bo-
zym Pomazancem, wywodzacym sie z krolewskiego rodu Dawida®®. Wspomniany
w rodowodzie Abraham jest prefigura, w ktdrej Bog zapowiada blogostawienstwo
dla wszystkich narodéw (Rdz 18,18). Dlatego wlasnie potomek Abrahama, Jezus
Chrystus, po swoim zmartwychwstaniu zwréci si¢ do uczniéw ze stowami: ,,Idzcie
wigc i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19).

W genealogii zbudowanej przez §w. Mateusza zwraca uwage jeszcze jeden
wazny szczegol. W rodowdd budowany na ojcach, wiaczone zostaly cztery wy-
bitne kobiety: Tamar, Rachab, Rut i zona Uriasza. Przyczyne pojawienia sie ich

> W. KasPER. Milosierdzie s. 74.

¢ TENZE. Jezus Chrystus. Ttum. B. Biatecki. Warszawa 1983 s. 200.

7 Tamzes. 73.

* H. LANGKAMMER. Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia. Nowy Testament.
Ewangelia wg $w. Mateusza i Ewangelia wg $w. Marka. Poznan 2014 s. 49.

% J. RATZINGER — BENEDYKT XVI. Jezus z Nazaretu s. 13-14.
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pomiedzy meskimi potomkami stara si¢ rozwiklac J. Ratzinger, wskazujac dwa po-
wody. Pierwszym jest fakt wigzacych sie z tymi imionami bledéw i grzechow ludz-
kiej egzystencji. Przez wskazanie, ze rowniez ich historie Jezus przyjmuje, ujaw-
niania sie che¢ calo$ciowego zbawienia czlowieka. Nie chodzi zatem tylko o to, co
wydaje sie klarowne, czyste, bez skazy, lecz o to, co prawdziwe. Chrystus przyjmuje
kazdg ludzka rzeczywistos¢ i nikogo si¢ nie wstydzi. Drugi zas powdd to kwestia
pochodzenia kobiet. Wszystkie byly spoza narodu zydowskiego. Wiec réwniez i tu
ujawnia si¢ powszechno$¢ oredzia o milosiernym Bogu, ktéry pragnie zbawienia
kazdego cztowieka®.

W zupetnie innym ujeciu perspektywe Boga przychodzacego do swego ludu
widzi ewangelista $w. Lukasz. Jak Mateusz, budujac genealogie Chrystusa Pana,
chcial udowodni¢ pochodzenie Zbawiciela $wiata z rodu Dawida i powiazal jg
z postaciami najistotniejszymi dla Izraelskiego dziedzictwa, tak sw. Lukasz sieg-
nal jeszcze glebiej, by dowies¢, ze Jezus, Bozy Syn ma pochodzenie zakorzenione
w rodzaju ludzkim i dlatego genealogie rozpoczyna od praojca Adama®'. Stara
sie w ten sposdb zobrazowac uniwersalng powszechnos$¢ mesjanskiej misji Jezusa
Chrystusa, najglebiej zwigzanego z ludzkoscig od momentu tajemnicy stworzenia.
Poniewaz jego genealogia jest pisana wedlug modelu wstepujacego, na koncu po
pierwszym czlowieku ukazuje si¢ jego pochodzenie, cho¢ nie na taki sam sposéb,
jak w pozostatych przypadkach. Dajac $wiadectwo o praojcu Adamie, ewangelista
pisze, ze pochodzit on od samego Boga. Poniewaz jednak zerwat pierwotng komu-
nie z Bogiem przez tajemnice tzw. grzechu pierworodnego, od tamtego czasu cale
jego potomstwo oczekiwalo na przyjscie Zbawiciela $wiata. Dla nas jest istotne, ze
przez usytuowanie w genealogii wielu postaci czcigodnych patriarchéw, natchnio-
nych prorokéw, kroléw, kaptanow oraz zwyktych ludzi, ewangelista stara si¢ uka-
za¢ integralnie historie mifosiernych dzialan Boga na rzecz zbawienia czlowieka,
ktére swdj szczyt odnajdujg wlasnie w osobie Jezusa Chrystusa. Dlatego zostaje
On przedstawiony jako nowy Adam, rozpoczynajacy nowg ere zycia czlowieka,
nowy ere zycia stworzenia. Ewangelista podkresla to takze poprzez liczbe imion
wzmiankowanych w jego genealogii. Jest ich az 77, zgodnie z zasadg $wigtej liczby
7 oznaczajacej pelnie. Genealogia sklada sie z 11 siddemek, ktérych historyczna
wymowa zawiera si¢ w stwierdzeniu: jest to historia udzielania si¢ Boga posréd
tych pokolen wlasnie w tajemnicy Jego milosierdzia. Centralna, 12. siédemka po-
kolen i postaci, stanowiaca tzw. pelnie czasu, wzmiankuje uroczyscie Zbawiciela
$wiata, ktérym jest Jezus Chrystus®.

% Tamzes. 13-14.
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Ciekawy z punktu widzenia egzegetycznego wydaje si¢ sposob, w jaki ewan-
gelista wprowadza do zbudowanej przez siebie genealogii - rodowodu Jezusa
Chrystusa. Pisze: ,Sam za$ Jezus, rozpoczynajac swoja dzialalno$¢, miat lat okoto
trzydziesci” (Lk 3,23). Ten wlasnie detal zapowiada pewnego rodzaju analogie sta-
nowigcg wedlug niego klamre dla calej historii $wiata i wprowadzenie do rodo-
wodu zbawczej, mesjaniskiej misji Jezusa. Albowiem zgodnie z tradycja zydowska
wlasnie wiek 30 lat byl bardzo waznym momentem, od ktérego mezczyzna maogt
rozpoczy¢ stuzbe kaplanska (por. Lb 4,3). Patrzac na historie narodu wybranego,
krol Dawid zostal powotany na tron, bedac dokladnie na tym etapie swojego Zycia
(2 Sm 5,4). Wielki prorok Ezechiel w tym wtasnie wieku otrzymat od Boga proro-
ckie powolanie, by stawa¢ si¢ glosem Boga wsrdd ludu. Dlatego ewangeliscie za-
lezalo na tym, by dobitnie zaznaczy¢, ze w Jezusie Chrystusie otwiera si¢ na nowo
perspektywa misji kaptanskiej, krolewskiej i prorockiej®.

U poczatkéw wspolnoty Kosciota, a wiec epoki faski wyswiadczonej nam
przez Chrystusa Pana, apostoléw, uczniéw i innych wyznawcéw Jezusa nurtowa-
fo pytanie, ktore sam Chrystus Pan postawil swoim uczniom w czasie publicznej
dzialalnosci ewangelizacyjnej. A mianowicie: za kogo uwazaja Go ludzie? Kim
dla nich jest Jezus z Nazaretu? Stuchajac odpowiedzi apostoléw, uczniéw i innych
swiadkow, zauwazy¢ mozna, ze ci pierwsi szukali po omacku wlasciwych okreslen,
ktére wystarczajaco dobitnie wyrazityby, kim dla nich jest Jezus Chrystus. Dlatego
imieniem, ktdre najglebiej podaje zasade egzystencji Jezusa Chrystusa, jest tytul
»Syn Bozy”. Postugiwanie si¢ nim w stosunku do Jezusa szybko stalo si¢ wyzna-
niem wiary pierwszych chrzescijan®.

Sw. Jan tak dobitnie zaznacza w swojej Ewangelii:

Podczas gdy Prawo zostalo dane za posrednictwem Mojzesza, taska i prawda
przyszly przez Jezusa Chrystusa, Boga nikt nigdy nie widzial; ten Jednorodzony
Bog, ktory jest w tonie Ojca, [o Nim] pouczyt. (J 1,17-18)

Podejmuje w tym ujeciu bardzo wazki temat, bez ktérego nie da si¢ ukaza¢d
tajemnicy milosiernego Boga, pochylajacego si¢ w swoim boskim Synu nad stwo-
rzeniem. Dlatego $w. Jan dotyka tajemnicy preegzystencji Jezusa, Bozego Syna. Jak
to zostalo juz wspomniane, Bog objawit si¢ w pelni ludzkosci i §wiatu, odstaniajac
tajemnice swojego mitosierdzia poprzez taske wcielenia swojego boskiego Syna.
To specyficzne, niepowtarzalne, niemajace swojego biblijnego odpowiednika oraz
niczym niezastuzone przyj$cie Boga w swoim Synu stalo si¢ definitywne dla ca-
tej historii wszech$wiata, albowiem wypelnilo juz wszystko, zo zostato objawio-
ne nam przez Boga w stowach Biblii. W Jezusie Chrystusie B6g Ojciec w Duchu
Swietym w spos6b definitywny udzielit siebie ludziom, ukazujac ogrom swojego

8 A. Jankowskl, K. ROMANIUK, L. StacHOWIAK. Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu. Poznan — Warszawa 1975 s. 252.
¢ 'W. KASPER. Jezus Chrystus s. 165.
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milosierdzia. Stad, powracajac do preegzystencji tego wlasnie Bozego Syna, Jezus
musial przynaleze¢ do odwiecznej istoty Boga®. W Nim Bog ze swego milosier-
dzia z powrotem zamieszkal pos$rod swoich stworzen, aby ze swej milosci udzieli¢
im faski milosierdzia, tak jak to czynil w biblijnym starozytnym ogrodzie Eden.
Gdy Bég w swoim Synu zamieszkuje posrdd ludzi, moze dokona¢ sie najglebsze
zespolenie calej ludzkosci z Bogiem, zatamane niestety po grzechu pierworodnym
pierwszych rodzicéw. Dlatego przyjecie w tajemnicy wcielenia szaty cztowieczen-
stwa przez odwiecznego Syna przywoluje nam w Ewangelii prapoczatki swiata
i ludzkosci, stwdrcze dzieto Boga. Mimo ze przyjscie Jezusa dokonuje si¢ na pew-
nym etapie historii zbawienia, mamy do czynienia z jedynym przypadkiem po-
dwdjnego pochodzenia. Pierwszy — w tajemnicy wiecznej preegzystencji boskiego
Syna i drugi - w tajemnicy ludzkich narodzin z Maryi Dziewicy. Zaznaczy¢ jednak
nalezy, ze te dwa pochodzenia Chrystusa Pana: boskie i ludzkie, s3 wyrazem jed-
nego i tego samego Bozego synostwa, wynikajacego z osobowych relacji zachodza-
cych w Tréjcy Swietej. Patrzac na te tajemnice wstepujaco, zauwazamy, ze z jednej
strony wcielenie jawi si¢ jako akt boskiego Syna, ktory uniza sie, przyjmujac ludz-
kie cialo. Ale gdy wezmiemy pod uwage jego preegzystencje oraz relacyjnos¢ za-
chodzgca pomiedzy osobami Tréjcy Swietej, wowczas wcielenie jawi sig jako mito-
sierna wypowiedz Ojca i przylegajaca do niej odpowiedz Syna. Dlatego w teologii
autora Listu do Hebrajczykow Jezus jest nazywany odbiciem istoty Boga (por. 1,3)
i dlatego takze jego nauka o Ojcu jest tak gteboka i nie zna innego starotestamen-
towego odpowiednika (por. J 1,18)%. Jest tak, poniewaz najglebiej i najdobitniej
wyrazi¢ te tajemnice ludzkimi stowami moze tylko ktos, kto — stowami $w. Pawla

[...] istniejac w postaci Bozej nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢
z Bogiem, lecz ogolocil samego siebie przyjawszy posta¢ stugi. (Flp 2,6)

Cale zycie ziemskie Jezusa Chrystusa, poczawszy od wcielenia, przez naro-
dzenie, publiczng dzialalnos¢, az po pasche, ma charakter odkupienczy i stanowi
tym samym pelni¢ objawienia na sposdb eschatycznej glebi milosierdzia Bozego.
Unizenie, o ktérym traktuje fragment Listu do Filipian, nie dokonuje sie wiec tylko
w ziemskim Jezusie, ale dotyczy calego, preegzystujacego Chrystusa. Kenoza Zba-
wiciela nie dotyczy wylacznie $mierci na krzyzu i poprzedzajacych jej wydarzen,
ale jest zapoczatkowana juz w samym akcie wcielenia. Nowy Testament stowem
kenos (od ktérego pochodzi ekenothen - ,,ogolocit samego siebie”) okresla kogos,
kto stoi z pustymi rekami, gdyz pozbawiono go pewnej wlasnosci. Jezus pozba-
wil si¢ morfe Theu (postaci Bozej), a przyjat morfe dulu (posta¢ stugi). W. Kasper
w powyzszym kontekscie przychyla si¢ do interpretacji stowa morfe jako nie tyle
zewnetrznej formy ukazywania si¢ (co w przypadku Boga jest wykluczone ze

% Tamzes. 175.
8 Cz.S. BARTNIK. Dogmatyka katolicka s. 642-643.
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wzgledu na brak materialnej postaci), ale jako istoty. Jezus Chrystus, istniejac od-
wiecznie, mogl dokona¢ swego unizenia przez przyjecie postaci stugi i ostatecznie
w zmartwychwstaniu zosta¢ wywyzszony jako Kyrios, Pan wszechswiata o boskiej
godnosci”. Bytowanie w pierwszej postaci niosto ze sobg blizej niezdefiniowang
»-rownos¢ z Bogiem” Dopiero unizenie przyniosto ze soba historyczna egzystencje.
Nie zmienia to jednak cigglosci i identycznos$ci podmiotu na kazdym z etapow®®.
Jezus jest ostateczng autobiografig Boga, ale to nie zamyka petni znaczenia
Jego Osoby. Jednoczesnie jest rdwniez ostateczng definicjg $wiata i cztowieka.

On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone [...]. Wszystko przez Niego
i dla Niego zostalo stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma
istnienie. (Kol 1,15.17)

Z przedstawianych w powyzszym fragmencie przyczyn pochodzi uniwersal-
ne znaczenie misji zbawczej Mesjasza. Skoro posredniczy On w stworczym dziele
i jest jego poczatkiem i przyczyna, to jest z nim nierozerwalnie zwigzany®. Jest
wiec tym, ktory, jak zauwaza si¢ w prologu Ewangelii wedlug §w. Marka, przez
swoje wcielenie przynosi swiatu euangelion (Dobra Nowing). Syn Bozy przychodzi
z zupelnie nowg jakoscig myslenia o krdlestwie Bozym.

Czas si¢ wypelnit i bliskie jest Krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangelie! (Mk 1,15)

O wypelnieniu si¢ czaséw $wiadczy pojawienie sie¢ Chrystusa, przychodza-
cego na koncu czaséw. Dalej, samo Jego nadejscie jako Boga przynosi krélestwo
Boze. Inny niz wyobrazony dotychczas sposéb zaistnienia zmienia tez samga for-
me jego bycia. Myslenie czlowieka ukierunkowane jest na aktywne dziatanie na
rzecz realizacji wlasnej koncepcji omawianej rzeczywistosci. Tymczasem w ob-
liczu oredzia Jezusa nie mozna juz méwi¢ o konserwatywnym, progresywnym,
ewolucyjnym, rewolucyjnym realizowaniu si¢ jej. Odtad cztowiek moze si¢ jedynie
na nig otworzy¢ i ja przyjac. Nie forsowac wlasnego pogladu, a jedynie modli¢ sie
»Przyjdz Krélestwo Twoje” (Mt 6,10; Lk 11,2). Nadejscie krolestwa jest wiec po
prostu faska Boza™.

W Ewangelii wedlug $w. Marka istotny jest fakt zestawienia ze soba idei kro-
lestwa Bozego i samej Ewangelii. Zbyt pobiezna analiza moze sugerowac, ze poja-
wia sie pewien dysonans, jakoby istnialy dwie odrebne ewangelie. Jedna prezentuje
nam postac tak diugo oczekiwanego Mesjasza, a druga oblicze Boga. Ewangelia

¢ 'W. KASPER. Bdg Jezusa Chrystusa. Ttum. J. Tyrawa. Wroctaw 1996 s. 218-223.

8 G. STRZELCZYK. Traktat o Jezusie Chrystusie. W: Dogmatyka. T. 1. Red. E. Adamiak, A. Cza-
ja, J. Majewski. Warszawa 2005 s. 262-263.

% W. KASPER. Jezus Chrystus s. 190-191.

7 TENZE. Bog Jezusa Chrystusa s. 179-180.
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wedlug $w. Marka, stosujgc tytul Ewangelia Boza, interpretuje ja jako Dobra No-
wing o krélestwie Bozym. Natomiast stwierdzajac: Ewangelia - odnosi si¢ bezpo-
$rednio do wydarzenia Jezusa Chrystusa, ktdry przynosi ze sobg krélestwo Boze,
w ktorego zyciu i dziele uobecnia si¢ krolestwo Boze. Jezus w tej Ewangelii staje sie
Bozym Postaricem zapowiadanym w dziele Deutero-Izajasza:

0O, jak s pelne wdzieku na gérach nogi zwiastuna radosnej nowiny [...], ktéry
moéwi do Syjonu: «Twoj Bég zaczat krélowaér. (Iz 52,7)

A zatem krolestwo Boze jest $cidle zjednoczone z dzielem Jezusa Chrystusa,
ktory gloszac je stowami Dobrej Nowiny, ukazuje swoim stuchaczom oblicze mi-
tosiernego Boga™.

W. Kasper stusznie zauwaza, Ze w tym miejscu swojej Ewangelii, gdzie
$w. Marek zamieszcza pewne streszczenie, $w. Lukasz ewangelista przedstawia bar-
dzo wazng scene z nazarenskiej synagogi. Chrystus Pan wzigl w swoje rece zwdj
proroctwa Izajasza, w czasie liturgii synagogalnej odczytal pewien fragment tekstu
i rozpoczal wyjasnianie go od informacji skierowanej do wszystkich stuchaczy, ze
gloszona przez Niego Dobra Nowina jest przyjsciem Bozego krélestwa, a tym sa-
mym wyraznym znakiem milosierdzia Bozego.

Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascil i postal Mnie, abym
ubogim nidst dobra nowine (euangelion), wigzniom glosil wolnos¢, a niewi-
domym przejrzenie; abym uci$nionych odsylat wolnymi, abym obwotywal rok
faski Pana [...]. Dzi$ spelnily sie te stowa Pisma, ktorescie styszeli. (Lk 4,18-
19.21)

W swojej mowie Jezus wyraznie wskazuje na wypelniajacg sie jednos¢ pomie-
dzy zapowiedziami prorockimi (w tym wypadku proroka Izajasza) a jego przyj-
$ciem (Iz 61,1-2). Wspomniany przez Niego rok taski od Pana to nic innego jak
rok jubileuszowy — szczegolny czas Bozego milosierdzia, ktére winno wzbudzac
milosierdzie ludzkie”. Ten wyjatkowy czas dla Izraelitéw miat by¢ obchodzony co
50 lat. W ciggu tego jednego, wyjatkowego okrazenia Stonca przez Ziemie nardéd
izraelski mial si¢ zmieni¢, nawrdci¢, odnowi¢. Dlatego z tym czasem zwigzana byla
tak znaczaca kasacja dlugéw i zobowigzan, motywowana wlasnie mitosierdziem
Boga okazanym Izraelowi. Ta duchowa abolicja sprawiala, ze kazdy czlowiek beda-
cy niewolnikiem innego lub wywtlaszczony z powodu swoich zadluzen moégt otrzy-
mac z powrotem swoja wlasnos¢ i znowu cieszy¢ si¢ wolnoscia. Tak okreslona za-
sada zwigzana z rokiem jubileuszowym miafa uchroni¢ kraj przed degeneracja idei
narodu wybranego, w ktérym kazdy byt réwny drugiemu i sprawiedliwie posiadat
swoja czg$¢ ziemi. Miala tez nieustannie przypomina¢ Izraelowi o milosierdziu,
ktére Bog okazuje swoim wybranym. Gdyby nie bylo tak okreslonej duchowej

1 J. GNILKA. Teologia Nowego Testamentu. Ttum. W. Szymona. Krakéw 2002 s. 198-200.
> W. KasPER. Milosierdzie s. 78.
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i materialnej abolicji, to wkrotce drastycznie zwigkszylyby sie roznice spoleczne,
a Ziemia Obiecana nie bylaby juz uniwersalnym obrazem dobra otrzymanego od
Boga, ale znakiem wyzysku jednego czlowieka przez drugiego. Ta prawda jasno
wynika z objawienia Piecioksiegu, jednak Chrystus Pan, gloszac jej oredzie w sy-
nagodze w Nazarecie, wiedzial doskonale, ze wiasnie te cze$¢ prawa Bozego na-
gminnie Izrael famal i jej nie respektowal. Tym bardziej, ze reakcja prorokéw byla
zasadniczo upominajgca si¢ o te nierespektowang czes¢ Bozego prawa. Niektorzy
z nich glosili, Ze niewola narodu bierze si¢ wlasnie z tego, iZ nagminnie tamat on te
bardzo wazng zasade, budujaca autentyczna wspolnote ludu Bozego. Gdy w syna-
godze w rodzinnym Nazarecie Jezus bierze zwdj proroka Izajasza, jako Syn Bozy,
ktéry w cudowny sposdb przyjal ludzkie cialto, ktory glosi cierpliwie Ewangelie
zbawienia, ktéry potwierdza gloszone przez siebie stowo cudownymi znakami,
ktéry w koncu przynosi ostateczne wypelnienie si¢ tego, wszystkiego, co zapowia-
dali prorocy, chce, aby jego stuchacze zrozumieli, ze w Jego zyciu, w Jego dziele,
spelnia si¢ wszystko z milosierdzia Bozego dla zbawienia kazdego czlowieka’.

ZAKONCZENIE

Kurialny, emerytowany kardynat W. Kasper jest wsrod wspdlczesnych teologéw
wielkim autorytetem w odstanianiu $wiatu idei Bozego milosierdzia, ktéra majac
swoje gleboko eklezjologiczne implikacje, staje si¢ niezwykle istotna w kreowaniu
$wiadectwa wiary. Napisana przez niego praca pt. Mitosierdzie. Klucz do chrzesci-
janskiego Zycia jest monumentalnym dzielem teologicznym, ktére w sposéb inte-
gralny podchodzi do prawdy wpisanej w sam rdzen chrzescijanskiego wyznania
wiary oraz zleconej do ogloszenia calemu $wiatu przez Chrystusa Paschalnego’.
Uksztaltowany w takiej rzetelnej i integralnej szkole mitosierdzia cztowiek ma sta-
wac¢ sie swiadkiem Bozego mitosierdzia na drogach chrzesdcijanskiego zycia oraz
ma nie$¢ $wiatu idee milosierdzia Bozego wpisane w ewangelizacyjne powolanie
Kosciota Chrystusa Pana’.

Bardzo istotnym elementem ksztaltowania przez niego teologii Bozego
milosierdzia jest spojrzenie na czasy starotestamentowe. Jako wspoélczesni przy-
zwyczailismy sie do tego, ze z fatwoscig przychodzi nam zauwazy¢ idee Bozego

73 A TroNIN, H. WiTczAaK. Rok jubileuszowy i szabatowy. W: Nowy stownik teologii biblijnej.
Red. H. Witczyk. Lubin - Kielce 2017 s. 782-785.

" G. DZIEWULSKI. Recenzja ksigzki kard. Waltera Kaspra Milosierdzie. Klucz do chrzescijan-
skiego zycia. ,L.6dzkie Studia Teologiczne” 23:2014 nr 1 s. 109-114.

7> S. NAGY. Wynagrodzenie w tajemnicy Bozego milosierdzia. W: Dives in misericordia. Tekst
i komentarze. Red. S. Nagy. Lublin 1983 s. 160.
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milosierdzia na kartach Nowego Testamentu™. Charakterystyczne w teologii
W. Kaspra jest to, Ze przypomina on zapomniane idee Bozego milosierdzia, ktore
po dzi$ dzien jeszcze nie mieszczg sie w tzw. klasycznej teologii. Jednym z takich
ciagle niedowarto$ciowanych elementéw objawionych jest prawda, ze wymog pra-
wa sprawiedliwej kary za popelniony grzech nie zostaje uchylony mocg ekono-
mii Bozego milosierdzia, ale zupelnie przeorientowany. Wida¢ to najjaskrawiej na
przykladzie biblijnej Przypowiesci o marnotrawnym synu (Lk 15,11-32). Najkrocej
rzecz ujmujac, jeden z gléwnych bohaterdow, ktérym jest ojciec, mial pelne prawo
wyj$¢ naprzeciw wracajgcemu synowi (marnotrawnemu) z ,,kielichem sprawiedli-
wego gniewu Boga’, a jednak wychodzi z , kielichem pelnego, niczym niezastuzo-
nego przebaczenia i mitosierdzia”.

Wymég Prawa sprawiedliwej kary za grzech nie zostaje uchylony, lecz wypel-
niony przez zastepcze wziecie przeklenstwa grzechu przez Jezusa (Ga 3,13),
odslaniajac przez to sprawiedliwo$¢ Boga jako usprawiedliwiajaca grzesznika
i niosacy zycie, a nie karzaca go”.

Dla W. Kaspra fundamentem oredzia ewangelicznego jest charakterystyczne
przypomnienie, ze chrzescijanstwo od swych poczatkéw zawsze bylo i jest forma
inkorporowania Dobrej Nowiny o milosiernym Bogu w historie wspdlczesnego
$wiata. W. Kaspra teologia milosierdzia Bozego jest nie tylko pociagajaca, nowo-
czesng i calosciowq wizjg, ale i glosnym wotaniem o niepokoéj, rachunek sumienia
wspolczesnego Kosciota, zobowigzanego przez samego Chrystusa Pana do gto-
szenia calemu $wiatu przestania o Bogu milosierdzia. Niniejszy artykul stanowi
pewien przyczynek, aby te pickng i gleboka teologie mitosierdzia Bozego w ujeciu
kard. W. Kaspra prezentowac $wiatu i promowa¢, jako wazne zrodlo teologii Bo-
zego milosierdzia.

WALTER KASPER'S KEY TO UNDERSTANDING CHRISTIAN MERCY
Summary

Refired cardinal Walter Kasper is a great authority among contemporary theologians in
revealing the ideas of God’s mercy to the world. The work written by the theologian under
the title “Mercy, The Essence of the Gospel and the key to Christian Life” is a monumental
theological work which integrally approaches the truth which is inscribed in the very core
of the Christian confession of faith and was commissioned to be proclaimed to the whole
world by the Paschal Christ. A man formed in such a reliable school of mercy, is to become
a witness of God’s mercy on the paths of Christian life and is to bring the world the ideas
of God’s mercy inscribed in the evangelizing vocation of the church of the Christ the Lord.

7 E. Szewc. Sprawiedliwos¢ i milosierdzie w swietle Biblii. W: Wezwani do prawdy i mitosier-
dzia. Red. B. Bejze. Warszawa 1987 s. 145-146.
77 Tamze s. 110.



Waltera Kaspra klucz do pojmowania chrzescijariskiego mitosierdzia 47

The concept of God’s mercy is for us an extraordinary opportunity not only for in-depth
theological reflection, purely existential reflections, but also becomes a very innovative
carrier-based vision of all Christian doctrine.

Ttum. Sabina Karpiej

Stowa kluczowe: milosierdzie, klucz, Ko$ciél, mistyczne ciato, dogmatyka, Boze objawie-
nie, kontemplacja, Biblia, paschalny baranek.

Keywords: mercy, key, Church, mystical body, dogmatics, God’s revelation, contempla-
tion, the Bible, paschal lamb.
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