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(1899-1973) w swoim tekscie O tyranii zapisal takie stowa:
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[...] nieustepliwe poszukiwanie prawdy nie daje sie pogodzi¢ z wymogami spo-
feczenstwa, albo iz nie wszystkie prawdy sa zawsze nieszkodliwe'.

Filozof ten glosil konsekwentnie, iz prawda w przestrzeni publicznej (na
sposob waski: przestrzeni politycznej) nie zawsze przynosi wlasciwe rezultaty.
Tak przedstawiona teza nie byla wyobcowana na tle pogladéw gloszonych przez
przedstawicieli innych nurtéw filozofii XX-wiecznej. O ile jednak Straussa i jego
filozofi¢ mozna przyporzadkowa¢ do nurtéw konserwatywnych, o tyle poglady
filozoféw postulujacych odebranie prawdzie statusu wartoéci obiektywnej juz
trudno byloby przyporzadkowa¢ do $wiata szeroko rozumianej aksjologii. Przy-
kadem takiego mysliciela jest posta¢ Richarda Rortyego (1931-2007), ktdry nale-
zal do kregu filozoféw zwigzanych z neopragmatyzmem oraz postmodernizmem
(inaczej: postnowoczesnoscia).

Na przelomie XX i XXI w. pojawil si¢ jednak teolog i filozof, ktéry w praw-
dzie dopatrywal sie ,,ostoi” zwigzanej i wptywajacej pozytywnie na rozwdj indywi-
dulany i spoteczny ludzko$ci - w prawdzie rozumianej na wskro$ antycznie (kla-
sycznej) i osadzonej w $wiecie wartoséci chrzescijanskich. Postacig ta byl Joseph
Ratzinger (1927-2022), pdzniejszy papiez Benedykt XVI. Z jednej strony w XX w.
dominujg poglady chcace budowac ,,nowy fad” w oparciu o nowe zasady (juz nie
wartosci), z drugiej za pojawiajg si¢ nowe nurty w filozofii, wracajace w swoich
fundamentach do wartosci wyplywajacych z dwoéch religii monoteistycznych: ju-
daizmu i chrzescijanstwa. Przyktadem moga by¢ takie nurty, jak: neotomizm czy
filozofia dialogu i spotkania.

Celem tego artykulu jest proba przedstawienia pewnego aksjologicznego
»hapiecia” pomiedzy pogladami Richarda Rortyego a papieza Benedykta XVI. Po-
lem wspolnym staje si¢ problem prawdy w zyciu czlowieka zaréwno w przestrzeni
indywidualnej, jak i spotecznej. Wydaje si¢ jednak, ze zestawienie mysli obu mysli-
cieli w tym zakresie wydaje si¢ uzasadnione nie tylko ze wzgledéw metodologicz-
nych, ale réwniez merytorycznych.

1. OD ZAKWESTIONOWANIA WARTOSCI W OGOLE
DO ZAKWESTIONOWANIA PRAWDY W SZCZEGOLE -
RICHARDA RORTE’EGO KONCEPCJA ,,PRAWDY SLOWNIKOWE]”

W jednym ze swoich artykutéw z 2006 r. Richard Rorty przedstawil poglad, iz
moralnos¢ jest wylacznie zbiorem o charakterze historycznym, co implikowa-
toby stwierdzenie, ze sam osad moralny ma charakter wylacznie subiektywny>.

! L. StrAUSS. O tyranii. Red. V. Gourevitch, M.S. Roth. Przekl. P. Armada, A. Gérnisiewicz.
Krakow 2009 s. 26.

* Por. R. RortY. Philosophy’s Role Vis-A-Vis Business Ethics. Is Philosophy Relevant to Applied
Ethics? ,,Business Ethics Quarterly” 16:2006 nr 3 s. 370-371.
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Stanowisko to wpisuje si¢ w klasyczng juz dyskusje i jednocze$nie istniejace napie-
cie miedzy etyka autonomiczng a heteronomiczng. Niewatpliwie ten amerykanski
mysliciel przetomu XX i XXI w. wpisuje sie w propagowanie nurtéw autonomicz-
nych, gdzie to sam czlowiek - rozumiany jako pojedyncza jednostka — buduje so-
bie swoj wlasny obraz etyki i moralnosci, ktérg moze niemalze dowolnie ksztalto-
wac. Aby jednak wlasciwie odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jak réznig si¢ poglady
Rortyego od pogladéw papieza Benedykta XVI, nalezy postawi¢ dwa dodatkowe
pytania odnoszace si¢ do mysli filozofa reprezentujacego nurt neopragamtyzmu
i postmodernizmu. W pierwszej kolejnosci nalezaloby odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego wedlug Rortyego nie sg juz ludziom potrzebne obiektywne wartosci,
a w drugiej kolejnosci — dlaczego prawda ta obiektywng wartoscia nie jest?

Jak zaznacza Witold M. Nowak, Rorty jest postulatorem tzw. formy antyesen-
cjalizmu, ktérej celem jest definiowanie czlowieka przez pryzmat teorii Darwina.
Autor ten bowiem pisze w nastepujacy sposob:

[...] uznajac obraz ludzi jako «wyjatkowo inteligentnych zwierzat», odrzuca
[Rorty] klasyczna grecka koncepcje [...] akcentujaca réznice pomiedzy ludzmi
a zwierzetami [...]. Tym samym w miejsce dgzenia do prawdy, o jakim mowi-
fa tradycyjna filozofia, stawia si¢ powyzsze dazenie o charakterze przystoso-
wawczym’.

Swiat wartosci klasycznych (obiektywnych) nie jest zatem czlowiekowi po-
trzebny, gdyz owe stworzenie jest w stanie dostosowywa¢ sie do warunkéw ze-
wnetrznych i wewnetrznych, a zatem jest takze zdolne do zmiany swojego sta-
nowiska w zakresie stosowania zasad etycznych oraz moralnych. Wyraznie to
stanowisko — o braku potrzeby poszukiwania warto$ci w zyciu czlowieka — Rorty
przedstawia w jednej ze swoich ksiazek, piszac:

[...] pragmatys$ci proponuja, bySmy po prostu zrezygnowali z poszukiwan
filozoficznych w imig wspolnoéci. [...] Ujmujac rzecz precyzyjniej, stwierdzmy,
ze naszym zdaniem postep zaréwno intelektualny, jak moralny nie jest kwestia
przyblizania si¢ do Prawdy, Dobra czy Stuszno$ci, ale wzmozenia sily wyobraz-
ni. [...] Wyobraznia to Zrédlo nowych, naukowych wizji wszech§wiata mate-
rialnego, ale tez nowych uje¢ wspolnot mozliwych*.

W tak przedstawionym ujeciu czlowieka nie tacza z drugim czlowiekiem
trwale relacje, ktérych korzenie s3 wrosniete w co$, co ma charakter obiektyw-
ny, uniwersalny oraz niezaprzeczalny. Mysliciel amerykanskiego neopragmaty-
zmu wskazuje, ze nalezy odejs¢ od obiektywizmu rozumianego jako intelektualna
i etyczna stabilizacja na rzecz zmiennodci, ktora przeciez jest pierwotniejsza od

> W.M. Nowak. Spdr o nowoczesnos¢ w poglgdach Charlesa Taylora i Alasdaira Maclntyra.
Analiza krytyczna. Rzeszow 2008 s. 175.

* R. Rorry. Filozofia a nadzieja na lepsze spoleczeristwo. Przekl. J. Gryniené. Torun 2013
s. 139-140.
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obiektywizmu $wiata moralnego®. Subiektywizm tak kreowanego $wiata — niemal-
ze nieograniczona niczym i nikim wyobraznia — sprawia, iz czlowiek w swoich
wyborach moze kierowac¢ sie dowolnoscia swoich zmiennych potrzeb. Zresztg sam
Rorty wskazuje, ze dyskusje na temat znaczenia warto$ci w zyciu czlowieka, takze
w aspekcie religijnym, wspolczesnie dzisiaj nie interesujg intelektualistow. Zazna-
cza bowiem:

[...] wyjasnienia filozoféw dotyczace tego, w jaki sposéb umyst jest powiazany
z mozgiem, jak moze istnie¢ miejsce na wartos¢ w swiecie faktéw lub jak moz-
na pogodzi¢ wolng wole i mechanizm, nie intryguja wiekszosci wspotczesnych
intelektualistow. [...] Ale nikt nie twierdzi, ze dyskusja na ich temat jest kluczo-
wa dla zycia intelektualnego. [...] Wigkszo$¢ wspdlczesnych intelektualistow
odrzuca twierdzenia, ze nasze praktyki spofeczne wymagaja podstaw filozo-
ficznych, z takg samg niecierpliwoscia, z jaka wykazujg podobne twierdzenia
dotyczace religii®.

Prowadzona w ten sposdb narracja sprawia, iz prawda, jako warto$¢ w zyciu
czlowieka, w zyciu publicznym nie ma juz praktycznie zadnego znaczenia. Row-
niez i na gruncie teorii znaczenie prawdy w sporach pragmatycznych jest ogra-
niczone do kwestii jezykowych czy semantycznych. Sam Rorty, przedstawiajac
dyskusje miedzy takimi filozofami, jak Donald Davidson (1917-2003), Michael
Dummett (1925-2011) czy Wilfrid Sellars (1912-1989), zaznacza, ze pojecie praw-
dziwosci ma charakter subiektywny. Pisze bowiem, ze

[...] «prawdziwo$ci» nie mozemy definiowaé w kategoriach spelniania ani
w zadnych innych’.

Skoro prawda - o ile istnieje — jest tworem tzw. gier jezykowych, ktére wy-
nikajg ze zdan®, to znaczy, ze relatywizm prawdy nie jest hipoteza, lecz staje si¢
teza, ktdra przy tak prowadzonym wywodzie trudno obali¢. Czy Rorty proponu-
je co$ ,w zamian”? Odpowiedz jest pozytywna, lecz nie oznacza pozytywnego —
w sensie rozumienia filozofii klasycznej — rozstrzygnigcia problemu. Autor ten bo-
wiem snuje wizje idealnego ustroju liberalnego, w ktérym z jednej strony odrzu-
ca sie uniwersalny stfownik etyczny (moralny) w ujeciu klasycznym (europejski -

> Por. M\M. Krawczyk. Poza absolutyzm i relatywizm. Anty-antyetnocentryzm Richarda
Rortyego, ,Kultura i Wartosci” 2015 nr 16's. 7.

¢ R.RoRrtY. Philosophy as cultural politics. Cambridge 2007 s. 74 (tlumaczenie autorskie z jezy-
ka angielskiego: ,,Philosophers’ explanations of how the mind is related to the brain, or of how there
can be a place for value in a world of fact, or of how free will and mechanism might be reconciled,
do not intrigue most contemporary intellectuals. [...] But no one would claim that discussion of
them is central to intellectual life. [...] Most intellectuals of our day brush aside claims that our social
practices require philosophical foundations with the same impatience as they display when similar
claims are made for religion”).

7 TENZE. Obiektywizm, relatywizm i prawda. Przekl. ]. Marganski. Warszawa 1999 s. 206.

¢ Por. TENZE. Przygodnos¢, ironia i solidarnos¢. Przekt. W.]. Popowski. Warszawa 2009 s. 23.
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chrzescijanski) na rzecz nieokreslonej liczby stownikdéw, ktére tworzyliby wszyscy
czlonkowie tej wspdlnoty polityczno-spotecznej. Rorty pisze:

[...] moim zdaniem idealny ustréj liberalny to taki, w ktérym kulturowym
bohaterem bylby Bloomowski «silny poeta». [...] Kultura taka wyzbylaby sie
o$wieceniowego stownika [...]. Nie przesladowalaby juz widma zwane «rela-
tywizmemb» i «irracjonalizmemp. [...] Stowniki [...] sa wytworami czlowieka,
narzedziami do tworzenia innych ludzkich artefaktéw, takich jak wiersze, spo-
feczenstwa utopijne, teorie naukowe i przyszle pokolenia’.

Pragmatyczne rozwazania teoretyczno-praktyczne (jezykowe - etyczne)
przektadajg si¢ na konkretne rozwigzania dotyczace sposobu bycia i Zycia poszcze-
golnych ludzi. Obiektywne wartoci nie s3 potrzebne w $wiecie pragmatycznym,
gdyz tylko zawezaja mozliwosci postepu ludzkiego zaréwno w plaszczyznie inte-
lektualnej, jak i moralnej. W tak prowadzonej narracji nie ma mozliwosci odkry-
wania prawdy, zwlaszcza prawdy, ktéra moze si¢ odnosi¢ do calej spotecznosci
ludzkiej. Prawda spelnia tutaj funkcje wylacznie praktyczng - o ile jest i o ile nie
przeszkadza drugiemu czlowiekowi. Zawezenie wartosci, w tym warto$ci praw-
dy, do artefaktu historycznego czy kulturowego, bedacego przedmiotem dyskusji,
a wigc mozliwosci zmiany, moze wywotywac¢ skutki o charakterze gteboko etycz-
nym. Taki stan rzeczy sprawia, iz pytania o sens trwalosci relacji migdzyludzkich
w kryzysie, i nie tylko, na kazdym poziomie egzystencji staja si¢ jatowe. Prowa-
dzona w ten sposob narracja pomija takze szereg implikacji o charakterze spotecz-
nym' (stabilno$¢ panstw i narodéw, stabilno$¢ wspdlnot lokalnych itd.), ale takze
o charakterze psychologicznym. Rorty w swoich wywodach zupelnie zapomina
o emocjonalnej sferze cztowieka, ktora jest poruszana wowczas, gdy dochodzi do
konfliktéw wewnetrznych (etycznych), i nie chodzi tutaj wylacznie o klasyczny
wybdr miedzy dobrem a ztem. Dotyka to takze sytuacji, w ktdrej czlowiek jest
celowo wprowadzony w blad przez swoich najblizszych. Problem relatywizacji
warto$ci nie ma zatem charakteru czysto teoretycznego, lecz zawiera w sobie pier-
wiastki praktycznych dylematéw dotykajacych konkretnych ludzi.

° Tamze s. 94-95.

10 Nalezy takze zauwazy¢, iz Rorty nie tworzy ,,pustki” §wiatopogladowej. Wypelnia jg takimi
pojeciami, jak: $wiecka soteriologia czy duch postmetafizyczny. Wydaje si¢ jednak, ze ,wypelnienie”
owej pustki nie jest w zupelno$ci wystarczajace w perspektywie etyki, aksjologii i moralnosci. Wig-
cej w: T. UMERLE. Dyskurs postmetafizyczny (post-Filozoficzny) Richarda Rortyego, ,Ogrody Nauk
i Sztuk” 2011 nr 1 s. 39-48; C. MORDKA. Czy po religii, nauce i filozofii tylko sztuka moze nas zbawic?
Soteriologia Richarda Rortyego, ,2O®IA. Pismo Filozoféw Krajow Stowianskich” 2016 nr 16 s. 39-53.
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2. BENEDYKTA XVI KONCEPCJA ,,PRAWDY POTRZEBNE]”

Papiez Benedykt XVI w swoich refleksjach na temat wartosci prawdy w zyciu czto-
wieka pozostal konsekwentny. Nalezy tutaj zaznaczy¢, iz zaréwno jako naukowiec,
jak i prefekt Kongregacji Doktryny Wiary holdowal przekonaniu, iz prawda jest
zrédlem autentycznego rozwoju czlowieka i rozwoju spoleczenstw. Rozumienie
prawdy w jego ujeciu - o ile refleksja na jej temat musi przybra¢ charakter teore-
tyczny - powinno skutkowac na praktyke zycia'’. Chodzi tu zaréwno o wymiar
indywidualny, jak i spoteczny, nie wylaczajac z tego w zZaden sposob spotecznosci
Kosciota katolickiego. Jeszcze bedac kardynatem, Benedykt XVI dokonal powaz-
nej analizy dotyczacej kondycji etycznej wspotczesnej Europy. Pisal, ze
[...] filozofie [o$wieceniowe] charakteryzuje fakt, Ze sg pozytywistyczne, a wiec
na tyle antymetafizyczne, ze ostatecznie Bég nie moze mie¢ w nich zadnego
miejsca. [...] Wynika z tego, ze czlowiek nie dopuszcza juz zadnej instancji
moralnej poza swoim wyrachowaniem'2

Ratzinger stawia zatem mocna teze, iz czlowiek ma do wyboru zycie w dwéch -
odmiennych - $wiatach: metafizycznym (ugruntowanym w Bogu), gdzie wartos¢
obiektywna ma znaczenie dla niego i dla jego otoczenia oraz postmetafizycznym
(antymetafizycznym - ugruntowanym w czlowieku), gdzie warto$¢ obiektywna
przestaje istnie¢, a z nig takie pojecia, jak dobro, prawda i pigkno. W tym kontek-
$cie nalezy zastanowic sig, jak rozumie prawde papiez Benedykt XVI w odniesie-
niu do konkretnego cztowieka (wymiar indywidualny), jak réwniez w odniesieniu
do spoteczenstw (wymiar spoleczny).

2.1. PRAWDA W ZYCIU KONKRETNEGO CZLOWIEKA -
PERSPEKTYWA INDYWIDUALNA

W jednym ze swoich wystapien papiez Benedykt XVI wskazuje na potrzebe oso-
bowego do$wiadczenia prawdy. Uwaza, ze

[...] czlowiek pragnie poznawa¢, pragnie prawdy. [...] Prawda oznacza co$
wiecej niz wiedza — celem poznania prawdy jest poznanie dobra [...]. Prawda
sprawia, ze stajemy sie dobrzy, a dobro jest prawdziwe; tym optymizmem Zzyje
wiara chrze$cijafiska'.

W tak ujetej perspektywie prawda spelnia trzy mozliwe funkgcje: epistemo-
logiczng, antropologiczna i etyczng. Funkcja epistemologiczna ujawnia sie w tym,

I Szerzej na ten temat Ratiznger pisat w kontekscie oméwienia encykliki papieza Jana Pawta IT
Fides et ratio. Wigcej w: J. RATZINGER. Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata.
Przekl. R. Zajaczkowski. Kielce 2005 s. 147-167.

2 TENZE. Europa Benedykta w kryzysie kultur. Przekl. W. Dzieza. Czestochowa 2005 s. 58-59.

3 BENEDYKT XVI. Poznanie prawdy. Wyktady papieskie. Krakow 2017 s. 67.
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ze cztowiek - rozumiany jako istota rozumna z dusza - jest zdolny i powotany do
poszukiwania prawdy, ktorej zrodtem jest Bog. Osoba ludzka jest zobowigzana do
tego, aby odkrywa¢ prawde na drogach zycia. Poprzez odkrywanie i realizowanie
prawdy o sobie, o drugim czlowieku, o swiecie i o Bogu cztowiek jest w stanie
dazy¢ do realizacji swoich umiejetnosci oraz potrzeb, a zatem rozwija¢ si¢ w spo-
sob pelniejszy - jednoczesnie realizujac godnos$¢ wynikajacg z prawa naturalne-
go. Ostatnia z wymienionych funkcji — etyczna - jest wymaganiem wewnetrznych
i zewnetrznym. Wymaganie wewnetrzne jest wynikiem ,napiecia’, ktore rodzi
sie w momencie odkrycia obiektywnego dobra i zta (ktérych wybor wplywa na
konkretne konsekwencje), a zatem prawdy etycznej o zyciu ludzkim. Wymog ze-
wnetrzny natomiast jest nakierowany na prawde o realizacji dobra w zyciu spo-
tecznym.

Intuicja dotyczaca potrzeby prawdy w zyciu kazdego czlowieka, kreowana
przez Benedykta XVI, ujawnia si¢ szczegdlnie w nauczaniu dotyczacym relacji
miedzy prawdg a innymi warto$ciami obiektywnymi. W jednej ze swoich encyklik
papiez wyraznie zaznacza zwigzek miedzy prawdg a miloscig. Pisze bowiem, ze

[...] dzigki tej $cistej wiezi z prawda, mozna uzna¢ miloé¢ za autentyczny wy-
raz cztowieczenstwa oraz za element o podstawowym znaczeniu w relacjach
ludzkich, takze o charakterze publicznym. Tylko w prawdzie miloé¢ jasnieje
blaskiem i moze by¢ przezywana autentycznie. Prawda jest $wiattem nadaja-
cym miloéci sens i wartos¢'.

Czy zatem prawda ma pierwszenstwo przed wszystkimi innymi warto$ciami?
Szukajac odpowiedzi na to pytanie, nalezy odwola¢ si¢ do perspektywy teologicz-
nej i filozoficznej. Z perspektywy filozoficznej mozna stwierdzi¢, iz prawda jest nie-
zbednym ,narzedziem” stuzagcym do rozwoju cztowieka. Trudno jest jednocze$nie
nie przyjmowac prawdy o swoich zaletach i wadach, a szuka¢ prawdy o drugim
czlowieku, czy o $wiecie. Prawda w ujeciu filozofii klasycznej i nurtach do niej na-
wigzujacych nakierowuje czlowieka na dostrzezenie siebie w innych i probleméw
innych. Przyktadem moze by¢ intuicja zawarta w tekstach Martina Bubera (1878-
1965), Emmanuela Levinasa (1906-1995) czy Jozefa Tischnera (1931-2000)". Per-
spektywa teologiczna za$ — zwlaszcza w wydaniu Benedykta XVI - nakierowuje
czlowieka na zZrédto wszelkich wartoéci obiektywnych, tj. Jezusa Chrystusa. Pa-
piez Benedykt XVI, analizujac watek dotyczacy tego, co Jezus sam moéwi o sobie
w kontekscie Ewangelii wedlug $w. Jana, wskazuje na pewng ,,prostote” tytutow:
chleb zycia, §wiatlo$¢ $wiata, brama, dobry pasterz, zmartwychwstanie i zycie,
prawda i zycie, prawdziwy krzew winny. Te wszystkie tytuly przynalezace do Jezu-
sa — w ujeciu Benedykta XVI - nie maja charakteru gradacyjnego, lecz charakter

" TENZE. Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w milosci i prawdzie
(29.06.2009) p. 3.
5 Wigcej w: J.A. KroczowsklI. Filozofia dialogu. Krakéw 2005.
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uniwersalny, méwiacy o tym, ze Jezus daje czlowiekowi ,,pelne zycie”. Wszystkie
wartosci mieszg si¢ w Bogu, stad czlowiekowi jest potrzebny Bog'.

Niewatpliwie — w mysli papieza — prawda odkrywa niebanalne znaczenie
w zyciu konkretnego czltowieka. Otwiera czlowieka na inne wartosci, ktdre stuza
zaréwno jemu, jak i wszystkim, z ktérymi dany czlowiek zyje. I cho¢ Benedykt XVI
dostrzegal wspoltczesne problemy czlowieka w poszukiwaniu prawdy i zarazem
trudnosci w jej akceptacji'’, to uwazal, ze to jest fundamentalne zadanie cztowieka
oraz spolecznosci, aby prawde rozpoznawac i wedlug niej zy¢'s.

2.2. PRAWDA W ZYCIU SPOLECZENSTW - PERSPEKTYWA SPOLECZNA

Zarysowujac watek dotyczacy potrzeby istnienia i realizowania wartosci prawdy
w zyciu spolecznym - bioragc pod uwage zakres metodologiczny — nalezy uwy-
pukli¢ dwie przestrzenie zycia spotecznego: Kosciot i polityke. W obu tych prze-
strzeniach Benedykt XVI dostrzegal potrzebe istnienia prawdy jako fundamentu
budujgcego wlasciwe relacje miedzyludzkie zaréwno na plaszczyznie religijnej, jak
i polityczne;j.

Biorgc pod uwage wspdlnote Kosciota katolickiego, papiez Benedykt XVI
wyraznie przypomina o jednym z podstawowych obowigzkow Kosciota, jakim jest
ochrona depozytu wiary w perspektywie prawdy o tym depozycie. W trakcie piel-
grzymki do Polski w 2006 r. méwit w ten sposdb:

Koscio! [...] nie moze dopusci¢, aby zamilkt Duch Prawdy. Za prawde Ewange-
lii odpowiedzialni sg nastepcy apostoldw, razem z papiezem, ale takze wszyscy
chrzescijanie s3 wezwani, by wzig¢ na siebie cze$¢ tej odpowiedzialnosci, przyj-
mujac jej autorytatywne wskazania. [...] Tylko cala prawda pozwoli przylgna¢
do Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstal dla naszego zbawienia'.

Odkrywanie prawdy i zycie prawda zobowiazuje czlonkéw Koéciota takze do
pielegnowania innych przestrzeni, ktére wyrazaja troske o rozwoj wspdlnoty reli-
gijnej. Papiez Benedykt XVI dostrzegal pielegnowanie prawdy w aspekcie spraw

16 Por. BENEDYKT XVI. Jezus z Nazaretu. Cz. 1. Przekl. W. Szymona. Krakéw 2007 s. 290-291.

7 Por. W. NIEMCZEWSKI. Prawda posréd prawd. Benedykta XVI dialog ze wspélczesnoscig.
»Studia Pelplinskie” 2014 s. 261-270.

8 Por. A. OCHMAN. Sekularyzacja. Kilka uwag w perspektywie mysli J. Ratzingera - Benedykta
XVI. ,Studia Gdanskie” 2020 t. 46 s. 273-284.

¥ BENEDYKT XVI. Benedykt XVI w Polsce. Homilie i przeméwienia. Red. A. Korba. Radom
2006 s. 36.
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zwigzanych z dyplomacja®, jak réwniez charytatywna strong dziatalnosci Ko$ciota
katolickiego?.

Biorgc za$ pod uwage aspekt prawdy w Zzyciu politycznym - idac za tropem
jednego ze wspodlczesnych polskich badaczy mysli Benedykta XVI - papiez wy-
réznit przynajmniej trzy mozliwe obszary ,wspotpracy” prawdy z polityka: pokdj
zewnetrzny i wewnetrzny panstw, wolnos¢ i godziwe sprawowanie wladzy poli-
tycznej*?. W kontekscie sprawowania wladzy Benedykt XVTI stal na stanowisku, iz
politycy odpowiedzialni za ten sektor powinni dazy¢ do szczegdlnej realizacji za-
sad dobra wspdlnego w oparciu o zasade dobra osoby ludzkiej (tzw. norma perso-
nalistyczna). W czasie trzeciej podrézy do Niemiec, przemawiajac w Bundestagu,
wyraznie zaznaczyl, ze istnieje zagrozenie rozdzwieku miedzy prawds, prawdzi-
woscig a prawem. Mowil:

Polityka musi by¢ dzialaniem na rzecz sprawiedliwosci i tworzeniem w ten spo-
sob podstawowych przestanek dla pokoju. Oczywiscie polityk bedzie szukat
sukcesu, bez ktérego nie byloby mozliwe skuteczne dziatanie polityczne. Suk-
ces podporzadkowany jest jednak kryterium sprawiedliwos$ci, woli postrzega-
nia prawa i znajomosci prawa®.

Wizja Benedykta XVI jest jasna - istnienie prawdy w zyciu spolecznym ot-
wiera czlowieka na czynienie dobra w sposob bezinteresowny. Brak prawdy na-
tomiast zamyka rozum i serce oraz nie pozwala na dostrzezenie ani siebie, ani
drugiego cztowieka wraz z jego problemami. To zas$ staje si¢ przyczyna konfliktow
i wplywa regresywnie na relacje miedzyludzkie.

3. RICHARD RORTY I BENEDYKT XVI - PO DWOCH STRONACH
BARYKADY - MOZLIWE IMPLIKACJE

Obie wizje przedstawione powyzej diametralnie réznia si¢ od siebie. Mozna jed-
nak znalez¢ zaréwno punkty wspdlne, jak i punkty zupelnie odmienne w pogla-
dach: Rortyego i Benedykta XVI. Szukajac punktéw wspolnych, nalezy podkresli¢,
iz obaj mysliciele pisza oraz méwia o prawdzie w kontekscie wspotczesnych prob-
leméw przezywanych przez konkretnych ludzi. Ta ,konkretno$¢” sprzyja mozli-
wosci uprawiania dialogu w zakresie tego, czy warto$ci obiektywne s3 potrzebne
w zyciu oraz czy ich obecnos¢ badz brak wplywaja pozytywnie lub negatywnie na

% Por. PA. MAKOWSKI. Prawda w dyplomacji w swietle wypowiedzi papieza Benedykta XVI.
»Teologia Praktyczna” 2016 t. 17 s. 203-212.

2! Por. BENEDYKT XVI: Encyklika Deus caritas est o milosci chrzedcijanskiej (25.12.2005)
p. 26, 31.

22 Por. J. SZULIST. Zasada prawdy w nauczaniu spolecznym Benedykta XVI. ,Studia Gdanskie”
2018 t. 42 's. 138-142.

» BENEDYKT XVI. Poznanie prawdy s. 127.
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rozwdj indywidualny oraz spoteczny. Punktem wspdlnym dla obu filozoféw jest
takze perspektywa rozwazan na temat prawdy.

Richard Rorty rozpatruje problem prawdy od strony negatywnej. W pierw-
szej kolejnosci neguje znaczenie warto$ci w ujeciu klasycznym, a nastepnie przyj-
muje, iz prawda — nawet jesli istnieje — to tylko na sposéb teoretyczny, przyjmu-
jac XX-wieczna teorie gier jezykowych. Nalezatoby zapytac, czy i jakie implikacje
rodzi takie podejscie do sprawy zwiazanej z wartoscig prawdy? Mozna moéwic
o dwdch rodzajach implikacji: zewnetrznej i wewnetrznej. Implikacja zewnetrzna
zbudowana jest wokot braku prawdy jako wartosci uniwersalnej (obiektywnej),
dostepnej dla kazdego cztowieka. Rodzi to szereg konfliktéw na tle spolecznym,
politycznym, gospodarczym. Przy braku paradygmatu wspélnotowego trudno od-
nalez¢ wspoélny ,,gen metafizyczny” faczacy rodzaj ludzki. Implikacja wewnetrzna
za$ moze wplywac¢ na rozwoj konkretnego cztowieka i doprowadzi¢ do dysonansu
poznawczo-aksjologicznego. Dysonans ten moze si¢ rodzi¢ takze na plaszczyz-
nie emocjonalnej, gdyz brak prawdy obiektywnej zaciera granice miedzy prawda
a ktamstwem w relacjach miedzyludzkich. Nie oznacza to jednak, iz czlowiek
przestanie odczuwa¢ krzywde indywidualng, ktorej przyczyng jest nieodpowied-
nie dzialanie drugiego cztowieka (np. réznica miedzy krzywda zwigzang ze zdrada
malzenska a poczuciem krzywdy zwigzanej ze zdradg matzenska).

Benedykt XVI przedstawia pozytywny obraz prawdy zaréwno w Zyciu kon-
kretnego cztowieka, jak i w wymiarze spotecznym. Czltowiek — w mysli papieza -
nie tylko szuka prawdy, ale tej prawdy potrzebuje dla wlasnego rozwoju, a takze
rozwoju ludzi, wsérdd ktorych przebywa. Obecnos¢ prawdy jako wartosci obiek-
tywnej porzadkuje takze kwestie etyczne i moralne. Prawda wyznacza pewna dro-
ge ku dojrzalosci intelektualnej, moralnej, etycznej oraz emocjonalnej. Rowniez
przestrzen zwigzana z zyciem spotecznym — w ujeciu Benedykta XVI - potrzebuje
prawdy, gdyz to ona wyznacza granice zwiazane z niepochamowang checig zysku
za wszelka cene.

Wydaje sie zatem, Ze poglady obu myslicieli znajduja sie po przeciwnych stro-
nach - zaréwno w plaszczyznie epistemologicznej, jak rowniez antropologiczno-
-etycznej. Nie oznacza to jednak, ze takie ,barykady” majg uniemozliwia¢ wza-
jemny dialog.

PODSUMOWANIE

Czy prawda jest potrzeba? Na to pytanie mozna odpowiedzie¢ zaréwno na sposéb
negatywny, jak i pozytywny. Biorac jednak pod uwage powyzsze rozwazanie, brak
prawdy (rozumianej na sposdb klasyczny) moze przeszkadza¢ na drodze ku roz-
woju ludzi oraz spotecznos$ci. Nie oznacza to jednak, Ze nie istnieja glosy podobne
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do tych, ktdre reprezentuje Richard Rorty. Artykul ten jest pewng proba zrozumie-
nia zjawiska i jednocze$nie zacheta do dalszych rozwazan w tym zakresie.
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Streszczenie: Istnieje przekonanie, iz obecnie filozofia jest podzielona na $wiat metafizycz-
ny i $wiat postmetafizyczny. Przedmiotem owego sporu sa wartosci, w tym warto$¢ prawdy.
Poprzez swoje wyrazne poglady w sporze tym uczestniczyto dwoje myslicieli, ktdrzy byli
po dwoch stronach barykady aksjologicznej: Richard Rorty i Benedykt XVI. Celem tego
artykutu jest proba przedstawienia pewnego aksjologicznego ,,napiecia” pomiedzy pogla-
dami Richarda Rortyego a papieza Benedykta XVI. Polem wspdlnym staje si¢ problem
prawdy w Zzyciu czlowieka zaréwno w przestrzeni indywidualnej, jak i spolecznej. Wydaje
sie jednak, ze zestawienie mysli obu myélicieli w tym zakresie jest uzasadnione nie tylko ze
wzgledow metodologicznych, ale rowniez merytorycznych.

Stowa kluczowe: prawda, warto$¢, Benedykt XVI, Richard Rorty, metafizyczny $wiat,
postmetafizyczny $wiat.






