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Abstract: In all liturgical traditions of the Syriac Churches, the Feast of the Elevation of the
Holy Cross plays a central theological and liturgical role, connecting the faithful with the
mystery of the cross as a symbol of redemption. In the West Syriac tradition, especially wit-
hin the Maronite Church, this celebration highlights the purpose and meaning for which
the mystery of the Incarnation was fulfilled in Christ, revealing His victory over death and
carrying a deeply eschatological character. The stages of the Elevation of the Cross liturgy
emphasize the significance of Christ’s Passion and invite the faithful to meditate on the
role of the cross in salvation. This article attempts to analyze the theological and liturgical
aspects of this feast within the traditions of the Syriac Churches.
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Tradycja syriacko-maronicka, gleboko zakorzeniona w duchowosci Kosciota
wschodniego, oferuje unikalne spojrzenie na tajemnice krzyza Chrystusa, ktore
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przekracza zwykle rozwazania teologiczne, wkraczajac w przestrzen liturgicznej
kontemplacji i duchowej transformacji. Niniejszy artykul podejmuje prébe anali-
zy i refleksji nad wyjatkowg teologig krzyza w tradycji syriacko-maronickiej, uka-
zujac jej wymiar chrystocentryczny, mistagogiczny oraz modlitewny. Szczegélna
uwaga zostanie poswiecona liturgii okresu krzyza oraz modlitwom Sedro, ktore
poprzez swoja strukture i tre$¢ wprowadzaja wiernych w glebie zbawczej obecno-
$ci Chrystusa.

W tradycji tej krzyz staje sie nie tylko narzedziem odkupienia, lecz takze po-
mostem miedzy tym, co doczesne a tym, co wieczne, miejscem spotkania histo-
rii, sakramentu i moralnego powotania wiernych. Artykut pragnie zatem ukazac,
w jaki sposob liturgia syriacko-maronicka czyni krzyz zywa przestrzenig formacji
duchowej, prowadzacg wiernych do pelni zjednoczenia z Bogiem.

Koscidt Syryjsko-Antiochenski maronicki, jako depozytariusz i rzecznik je-
zyka, ktorym postugiwat sie sam Zbawiciel i Jego apostolowie, objawia sie jako
kustosz tej prastarej dialektalnej odmiany aramejskiego, ktérej uzywanie nie ogra-
nicza sie jedynie do sfery liturgicznej, ale przesigka rowniez codzienno$¢ wier-
nych'. Jezyk syryjski, bedacy jednym z licznych dialektéw wszechobecnego nie-
gdys aramejskiego na rozleglych przestrzeniach Bliskiego i Srodkowego Wschodu,
stanowi nie tylko $rodek komunikacji, ale takze no$nik gtebokiego wymiaru te-
ologicznego i duchowego, odzwierciedlajac continuum tradycji, ktéra wywodzi
sie wprost z czasow apostolskich. Od VI w. przed naszg erg az po VII w. naszej
ery stuzyl jako lingua franca dla rozmaitych krain - od Egiptu przez Arabie, Pale-
styne, Syrie, Liban az po Irak, Iran, Anatoli¢, Armenie i tereny dzisiejszej Gruzji,
Afganistanu oraz Pakistanu®. Chociaz jezyk ten w Antiochii czaséw pierwszych
wspolnot nie dla wszystkich byt jezykiem podstawowym, to jednak wiekszos¢
mieszkancow mogta sie nim postugiwa¢, co zdecydowanie sprzyjato utrwaleniu
pierwotnych wzorcéw kulturowych i teologicznych, ktérymi Kosciét Antiochen-
ski obdarzal nowo nawréconych. Kontynuacja tej tradycji pozwolita Kosciotowi
zachowa¢ w liturgii liczne aspekty bezposrednio wynikajace z dziatalnosci apo-
stolskiej, ktore sg kluczowe dla dogmatycznej i liturgicznej interpretacji misterium
Eucharystii, pozostajac nie tylko $wiadkiem, ale i straznikiem prawdy o realnej
obecnosci Chrystusa w Eucharystii®. Ten niezachwiany filar wiary ustanawia tacz-
nos$¢ eschatologiczng miedzy czasem a wiecznoscig, obecnym $wiatem a boskim
krolestwem. Ta prawda, gteboko zakorzeniona w eucharystycznym sercu Kosciofa,

! J.A. FITzmMYER, The phases of the Aramaic Languages [w:] TENZE, A Wandering Aramean:
Collected Aramaic Essays, Chico 1979, s. 57-84.

* S.E. FASSBERG, Judeo-Aramaic [w:] Handbook of Jewish Languages, red. A.D. Rubin, L. Kahn,
Leiden 2015, s. 64-108.
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£0, »Liturgia Sacra” 22:2016, nr 1, s. 43-67.
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jest nie tylko fundamentem praktyki liturgicznej, ale takze bezposrednim odnie-
sieniem do zbawczego planu Boga Ojca, ktéry objawia si¢ w kazdej epoce poprzez
sakramentalne znaki.

W kontekscie tego glebokiego misterium, $wieto Podwyzszenia Swietego
Krzyza w tradycji maronickiej nabiera wyjatkowego znaczenia, jako gteboko zako-
rzenione w paschalnej i odkupienczej duchowosci. Uksztaltowany pod wplywem
dwdch zachodnich tradycji liturgicznych* - galikanskiej i rzymskiej — okres litur-
giczny zawiera bogactwo modlitewnych elementdw, takich jak procesje, uroczyste
podniesienie krzyza i $piewy liturgiczne, ktore podkreslajg role krzyza jako wiel-
kiego znaku zbawczego. Sama nazwa tego okresu zawiera okreslenie al-Muqaddas,
co implikuje ,sakralnos¢” i podkresla wyjatkowy oraz niepowtarzalny charakter
tego pojecia. To prowadzi nasze rozwazania ku glebszemu zrozumieniu istoty
i bogactwa badanego zagadnienia, odslaniajgc jego wielowymiarowe znaczenie te-
ologiczne, kulturowe i duchowe.

1. LITURGICZNA CENTRALNOSC KRZYZA

W liturgii maronickiej — bedacej synteza wschodniego mistycyzmu, do ktérego
w XVI w. wprowadzono elementy zachodnie® - krzyz jest pojmowany jako $wiety
mediator miedzy czltowiekiem a Bogiem®, nadajac $wietu Podwyzszenia wymiar
paschalny, wyrazajacy zaréwno cierpienie, jak i nadzieje zycia wiecznego. W apo-
fatycznej tradycji teologicznej okres ten ujawnia znak krzyza jako transcenden-
tny, ,,drzewo Zycia’, centralny symbol Bozej ekonomii zbawczej, ktéry integruje
wymiar kosmiczny i eschatologiczny dziela zbawienia. W tradycji maronickiej
okres ten jest gleboko zakorzeniony w refleksji nad ostatecznym sadem, escha-
tologicznym oczekiwaniem na Paruzje Chrystusa oraz niezachwiang nadzieja na
pelnie zbawienia. Ten bogaty kontekst teologiczny znajduje swoje dopelnienie
w modlitwach i czytaniach liturgicznych, ktdre czerpig z Apokalipsy, oraz rozwijaja
watki zwigzane z rzeczywistoscig eschatologiczna i posmiertng (por. Ap 20,11-15;
Ap 1,7; Ap 22,12-13; Ap 7, 9-17; Ap 21,1-4; Ap 4,8-11), oferujac wiernym zarow-
no pogtebiong perspektywe teologiczng, jak i duchowe ukierunkowanie na zycie
wieczne.

Ten czas liturgiczny obfituje w elementy, ktdre nie tylko odzwierciedlaja jego
istote i uobecniajg kluczowe momenty zycia Chrystusa w przestrzeni liturgicznej,

* Zob. M.R. PoTocCzNY, Rodziny liturgiczne chrzescijatiskiego Wschodu — panorama, ,Teologia
i Czlowiek” 2014, t. 25, nr 1, s. 171-177.

> S. Doutny, Ash-Sharh al-Mukhtasar fi Asl al-Mawarina (Brief Explanation of the Origin of
the Maronites), published by Father Antoine Daou under the title, Asl al-Mawarina (The Origin of
the Maronites), Ehden 1973.

¢ B. SNELA, Adoracja krzyza [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk,
7. Sutowski, Lublin 1989, kol. 100.
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lecz takze faczg wymiar czasowy z wiecznos$cig, podnoszac serca wiernych ku rze-
czywisto$ci transcendentnej’. Warto podkresli¢, iz poprzedzajacy to swieto okres
subara was>u< (nazwa w jezyku aramejskim oznacza zwiastowanie®) stanowi czas
formacyjny. Jego celem jest glebsze wprowadzenie wiernych w zrozumienie mi-
sterium zbawienia w calej jego teologicznej glebi i duchowym bogactwie. W ten
sposob otwiera sie serca i umysly wiernych na kontemplacje, ktora przekracza per-
spektywe czysto ludzka, kierujac ich ku spojrzeniu z perspektywy Bozej’. Takie
podejscie umacnia cnoty teologalne, nie ograniczajac si¢ jedynie do retrospekeji
wydarzen zbawczych, lecz wprowadzajac wiernych w dynamiczng i aktywng par-
tycypacje w Bozej ekonomii zbawczej'. Ta partycypacja znajduje swoje eschatolo-
giczne dopelnienie w wiecznosci', stajac si¢ zarazem jej uprzednim antycypowa-
niem w liturgicznym i duchowym doswiadczeniu wspdlnoty Kosciota.

1.1. MISTYKA KALENDARZA LITURGICZNEGO
ZACHODNIOSYRYJSKIE] TRADYCJI MARONICKIE]

Koncepcja ,roku liturgicznego” zawiera w sobie sakralng strukture czasowg, ktéra
wykracza poza zwykle odmierzanie chronologii. Posiada ona gleboka wartos$¢ te-
ologiczng, odzwierciedlajac nie tylko organizacje temporalng, ale takze duchowg
wizje czasu i historii zbawienia, tworzgc swoistg chronologie teologiczna, w ktorej
centralne misteria wiary chrzescijanskiej — zycie, meka, $mier¢ i zmartwychwsta-
nie Jezusa Chrystusa — nie s jedynie wspominane, lecz ontologicznie uobecniane
w rzeczywistosci liturgicznej. W tej perspektywie liturgia nie ogranicza sie do wy-
miaru pamigtkowego, lecz jawi sie jako przestrzen dynamicznego dzialania zbaw-
czego Chrystusa w mocy Ducha Swietego'2.

W kontekscie tradycji syryjskiej czas liturgiczny pojmowany jest jako kai-
rologiczny, co oznacza czas zbawczy, w ktorym doczesno$¢ zostaje przeniknieta
przez wiecznos$¢. Nie jest on jedynie neutralnym wymiarem chronologicznym,
lecz rzeczywistoscig teologiczna, ktéra w stuzbie wspoélnoty staje sie przestrzenia
dzialania Bozej ekonomii zbawczej. Liturgia w tym ujeciu ma charakter ,,anamne-
tyczny”, przekracza funkcje czystego wspomnienia i otwiera ,,zywa pamie¢”, w ktd-
rej misteria zbawcze Chrystusa sg ontologicznie uobecniane'. Liturgia staje si¢
zatem sakramentem spotkania czasu stworzonego z wiecznoscia, wydarzeniem,
w ktérym wierni nie tylko kontemplujg dzieta Chrystusa, lecz uczestnicza w nich

7 Por. R. LAVENANT, Réponse a Thomasios, Dialogues, 139; Deuxiéme Traité, 150, 155-156.
¢ J.P.S. MARGOLIOUTH, A Compendious Syriac Dictionary, Oxford 1903, s. 363.

* E. GOMEZ, Seguimiento de Jesiis en el Espiritu, ,Estudios Trinitarios” 1999, nr 2, s. 316.
10 PT. GARRICA, La palabra ekklesia. Estudio historio-teoldgico, Barcelona 1958, s. 176 n.

' Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 227.

12 Zob. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2002 [dalej: KKK] p. 1111.

3 B. NaDoOLSKI, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1307.
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w sposob rzeczywisty. Katechizm Kosciota Katolickiego trafnie opisuje te rzeczy-
wisto$¢. Rok liturgiczny w swojej sakramentalnej naturze nie ogranicza sie¢ jedy-
nie do odzwierciedlenia cyklu wydarzen zbawczych, ale stanowi droge glebokiego
dialogu miedzy czasem a wiecznoscia, poprzez ktory wierni wchodza w przestrzen
Bozej ekonomii zbawczej. To uczestnictwo w liturgii nie tylko ksztaltuje duchowg
tozsamos¢ wspolnoty, ale rdwniez przygotowuje ja na eschatologiczne wypelnie-
nie, bedace celem pielgrzymki Kosciola w czasie'.

Anamnetyczne rozumienie liturgii w tradycji syryjskiej ujawnia jej escha-
tologiczny i soteriologiczny wymiar, w ktorym misteria Chrystusa jawia si¢ jako
ontologicznie trwale i wiecznie dostepne rzeczywistosci. Rok liturgiczny nie sta-
nowi jedynie symbolicznej rekonstrukeji wydarzen zbawczych, lecz jest glebokim
uczestnictwem w pleromie Chrystusa - Jego pelni, ktora obejmuje przesztosc, te-
razniejszo$¢ i wiecznos¢. Jak wskazuje sw. Efrem, liturgia nie jest wspomnieniem,
lecz Zywym uczestnictwem w rzeczywistosci zbawczej, ktéra przekracza czas
i przestrzen, otwierajac wiernych na dialog z Bozg ekonomig zbawcza®.

W tym kontekscie kalendarz liturgiczny Kosciota maronickiego, gteboko
zakorzeniony w tradycji zachodniosyryjskiej, jawi si¢ nie tylko jako praktyczna
struktura organizujaca $wieta i rytualy, lecz jako gleboka teologiczna interpretacja
czasu, ktory w liturgii przeksztalca si¢ w narzedzie zbawcze. Jest to wyraz unikal-
nej ,,teologii czasu”, w ktorej doczesno$¢, poprzez rytmiczng dynamike sakralnych
celebracji anamnetycznych, zostaje wlaczona w rzeczywisto$¢ wiecznosci.

Teologia liturgiczna odczytuje ten fenomen jako sakramentalne zakrzywienie
czasu, gdzie Jezus Chrystus, przyczynowo dzialajac w liturgii, wprowadza wiecz-
no$¢ w doczesnos¢. Jak wskazuje P. Liszka'®, podczas sprawowania liturgii nastepu-
je swoista transformacja czasoprzestrzeni, umozliwiajgca wiernym uczestnictwo
w tajemnicach zbawczych. Liturgia staje si¢ zatem miejscem spotkania historii zba-
wienia z terazniejszo$cia, gdzie pelnia czaséw wcielenia i paschy Chrystusa zostaje
uobecniona w sposob realny i skuteczny'’. Ta dynamiczna struktura umozliwia
wej$cie w nieustanna histori¢ wydarzen zbawczych, ktére sg ontologicznie uobec-
niane, a jej szczytem jest egzystencjalna i mistagogiczna komunia z Boskoscia,
w ktorej czas doczesny przenika sie z rzeczywistoscig wiecznosci'®.

Wriasnie tutaj misteria zbawcze staja sie obecne w terazniejszosci, ukazujac
wiernym blisko$¢ i trwalg skutecznos¢ Bozego dzialania i mitosci. Liturgia uobec-
nia pelnie czaséw (por. Ga 4,4), przenoszac wiernych w wymiar kairosu, w ktérym
doczesno$¢ zostaje przemieniona przez wieczno$¢ w przestrzen zbawczego dzia-
tania Boga.

4 Por. KKK 1075.

5 D. BrzEzINSKI, Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki, Torun 2015, s. 303.

P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 152.
Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, s. 525.

' Por KKK 1112.
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Biblijne rozumienie czasu jako kairosu — szczegolnego momentu interwencji
Bozej — wskazuje na liturgie jako miejsce aktualizacji ,,pelni czasow”, ktora osiag-
neta swoj zenit we wcieleniu, a jest kontynuowana w sposéb sakramentalny w mi-
steriach liturgicznych. Jak zauwaza J. Galot, celebracja liturgii moze by¢ rozumiana
jako analogiczna do wcielenia transformacja czasoprzestrzeni, gdzie Chrystus, be-
dac centrum historii zbawienia, czyni czas i przestrzen uczestnikami swojej od-
wiecznej obecnosci®.

Teologia liturgiczna interpretuje liturgie jako sakramentalne zakrzywienie
czasu, w ktorym Jezus Chrystus, dzialajac przyczynowo, wprowadza wiecznosé
w doczesnos¢, czyniac z niej przestrzen realnego spotkania z tajemnicami zbaw-
czymi®. Ta dynamiczna aktualno$¢ i trwata obecno$¢ wydarzen odnoszacych sie
do misteriéw wiary znajduje swoje urzeczywistnienie w wymiarze liturgiczno-
-sakramentalnym, gdzie misteria te sa nie tylko wspominane, ale ontologicznie
aktualizowane w terazniejszosci?'.

Wierni poprzez powtarzanie i uswiecanie czasu w rytmie liturgii stopnio-
wo upodabniajg si¢ do Zycia Chrystusa, co osiaga swoj szczyt w egzystencjalnej
i mistagogicznej komunii z Boskoscig, ktdra jest przedsmakiem eschatologicznej
petni?2. Chociaz historia ksztaltowania sie roku liturgicznego w tradycji zachod-
niosyryjskiej nie jest gtéwnym przedmiotem niniejszego studium, warto zauwa-
zy¢, ze na jej rozwoj wplywaly réznorodne czynniki, w tym oddziatywania ta-
cinskie, ktére wprowadzily specyficzne elementy do jej struktury. W przypadku
kalendarzy syryjskich kluczowe jest jednak nie tyle ich historyczne uwarunkowa-
nie, ile teologiczne znaczenie i liturgiczna funkcja, ktore wykraczajg poza prostg
organizacje. Przenikajac czas i przestrzen, misteria te aktualizujg si¢ w rytmie roku
liturgicznego. Dla ukazania specyfiki kalendarzy syryjskich wystarczajace wydaje
sie zatem przedstawienie ich struktury.

Okres roku liturgicznego Termin w jezyku arabskim

Poczatek roku liturgicznego oraz okres | <2\t 1dowp 105zt sgsa 1desdl
Chwalebnego Narodzenia Paniskiego | 'dazes2

(Bidajat as-Sana al-Liturdzijja wa-Eid
al-Milad al-Madzid)

Okres Chwalebnego Objawienia g2 1dg bl
Panskiego (Eid al-Ghattas)

¥ J. GALOT, Eucharistie et Incarnation, ,Nouvelle Revue Theologique” 1983, nr 4, s. 549-566.

% M. PoLAK, Mistagogia w duszpasterstwie Kosciota. Studium pastoralno-teologiczne, Poznan
2012, . 13.

21 'W. HRYNIEWICZ, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla Turowskiego, War-
szawa 1993, s. 125.

2 Tamze, s. 124.
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Okres Wielkiego Postu oraz Wielkiego | a0 1duase 108y sldinssg 1dacagm
Tygodnia (Zaman as-Sawm al-Kabir wa-1-Usbu’
al-Mugaddas)

Okres Chwalebnego Zmartwychwsta- | Je 1ddes!ed 1dez s
nia (Zaman al-Qijama al-Madzida)

Okres Chwalebnej Pie¢dziesigtnicy 2p0 g 0ua b 1daz s
(Zaman al-‘Unsura al-Madzida)

Okres Krzyza Swietego S0 1duads e 1dagaus

(Zaman as-Salib al-Mugaddas)
Synaksarion - Uroczystosci Swietych | osolonl s 1d33s0sso W asl ok
Maronickich (Sinaksar al-Qiddisin al-Mawarina)

Chociaz jesteSmy w pelni §wiadomi niewyczerpanej pieknosci i transcen-
dentalnej glebi réznych okreséw liturgicznych, ktére tworza ogromne duchowe
dziedzictwo tego rytu, wraz z jego ztozong strukturg pastoralng oraz teologicz-
nymi i duchowymi niuansami, ktére otaczajg kult liturgiczny $wietych misteriow
(Mszy $w.) w ciagu catego roku i ksztaltuja duchowos¢ wspdlnoty wiary, nie mozna
zatrzymac sie tylko na ich opisie i egzegezie, poniewaz nie stanowia one przedmio-
tu naszych badan. Niniejszym celem jest raczej zglebianie samego zZrédlta modlitw,
ktore jednoczy te elementy i nadaje im pelny wymiar zbawczy - tajemnicy krzyza
oraz Eucharystii, ktora wyptywa z jego glebi, zgodnie z tradycja maronicka®.

1.2. OKRES SWIETEGO KRZYZA W TRADYCJI MARONICKIE]

Tradycje liturgiczne Ko$ciola maronickiego, gleboko zakorzenione w bogatej
spusciznie tradycji zachodniosyryjskiej, odstaniajg wyjatkowa strukture i gteboki
sens teologiczny w ramach calego kalendarza liturgicznego. Wsréd nich wyréz-
nia sie szczegélnie uroczysto$¢ Shushbaha da-Sliba, czyli Podwyzszenia Swiete-
go Krzyza, obchodzong corocznie 14 wrze$nia. Zajmuje ona centralne miejsce
w tradycji maronickiej jako czas glebokiej kontemplacji nad tajemnicg krzyza, kto-
ry stanowi o$ historii zbawienia. Zamykajac liturgiczny cykl roku, okres ten nie
jest jedynie jego zwienczeniem, lecz takze wprowadzeniem w tajemnice wcielenia
i paschy Chrystusa.

W tym okresie krzyz objawia sie w swojej paradoksalnej naturze: jako znak
kenotycznego ogotocenia®, cierpienia i ofiary oraz jako symbol chwaly, zwycigstwa
i odkupienczego triumfu. Jest on nie tylko punktem kulminacyjnym caloroczne;

» Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium
(4.12.1963), p. 7.
2 Y. DE ANDIA, Namaszczenie [w:] Duch Odnowiciel, Poznan 1998, s. 261
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drogi duchowej, lecz takze sakramentalnym mostem miedzy czasem a wiecznos-
cia, w ktorym doczesnos¢ zostaje przeniknieta przez rzeczywisto$¢ zbawcza. Za-
konczenie roku liturgicznego w tradycji maronickiej, ktorego symbolika odnosi
sie zarowno do kresu ziemskiego pielgrzymowania, jak i do nowego poczatku,
przypomina o przejsciu od znakow liturgicznych do rzeczywistosci ostatecznych.
Jak trafnie ujmuje ks. R. Spiske, ,,rok koscielny jest odzwierciedleniem naszego
zycia’®, prowadzac wiernych od cyklicznej powtarzalnosci do eschatologicznego
dopelnienia.

To sprawia, Ze okres Krzyza Swietego zapowiada nowo$¢ zbawienia, ktore
poprzez misterium krzyza i paschy Chrystusa prowadzi cztowieka do narodzin
dla Zycia wiecznego, wypelniajac liturgiczng droge w mistycznej komunii z Bo-
sko$cig®. W swej istocie i glebi okres ten otwiera wiernym mozliwos¢ odkrywania
transcendentnego triumfu Chrystusa nad $miercig, grzechem i ludzka staboscig -
jak ujmuje to $w. Jakub z Sarug: ,,Swiatto Swiata, ktdre zajasniato z Golgoty”, miej-
sca mroku i upadku cztowieka”. Podobnie pisze §w. Pawel, ,,Prawo Ducha, ktore
daje zycie w Chrystusie Jezusie, uwolnilo cie od prawa grzechu i §mierci” (Rz 8,2).
Okres ten otwiera przed wiernymi pelni¢ nadziei - wprowadza ich w kontemplacje
zmartwychwstania, ktore objawia najglebszy sens Boskiego planu zbawienia i uka-
zuje Chrystusa jako zwycieskiego Krdola Wszech$wiata, ktory swa ofiarg wienczy
dzieto odkupienia ludzkosci.

Z tego wzgledu okres Krzyza Swietego tworzy duchowg przestrzen, w ktérej
wierni sg zaproszeni do uczestnictwa w tajemnicy paschalnej. Zgodnie z encykli-
ka Quas Primas papieza Piusa XI, ustanawiajaca $wieto Chrystusa Krola, ostatnia
niedziela okresu Krzyza Swietego jest poswiecona Chrystusowi Krélowi Wszech-
$wiata, przypominajac o Jego powszechnym panowaniu nad $wiatem i historig®.
Chrystus, jako wcielone Stowo Boze, zapoczatkowal krolestwo Boze na ziemi, ob-
jawiajac swoim zyciem i nauczaniem pelni¢ mitosierdzia i prawdy Boga. W ,,pelni
czasow” (por. Gal 4,4) Stowo stalo si¢ ciatem, zamieszkalo posrod nas (por. ] 1,14),
a przez swoja $mier¢, zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swietego dopelnito dzie-
ta zbawienia, otwierajac ludzkosci droge do zycia wiecznego. W tym aspekcie zy-
cie Chrystusa przenika glebokie napiecie i duchowa dynamika, w ktorej zaréwno
wcielenie, jak i $mier¢ sg aktami modlitwy (por. Hbr 10,5-7; Salm 31,5; Lc 23,46) -
glebokiej i catkowitej komunii z Ojcem.

Tym samym rytm roku liturgicznego odzwierciedla cyklicznos¢ zbawczego
dzialania Boga, wydarzenia zbawcze splatajg si¢ w strukture dwdch zasadniczych

» R. SPISKE, Kazanie nr 1189. Na 22. niedzielg po Zielonych Swiqtkach, s. 1.

% D. KwIATKOWSKI, Paschalny wymiar obrzedu Mandatum podczas Mszy Wieczerzy Panskiej
Wielkiego Czwartku, ,,Liturgia Sacra” 18:2012, nr 2, s. 343-355.

¥ Por. JACOB OF SERUGH, Selected Metrical Homilies, ttum. A. Elkhoury, R.A. Kitchen, Was-
zyngton [b.r.w.], s. 23.

2 S. ZARARTU, El concepto de ZQH en Ignacio de Antiogia, Madrid 1977, s. 122.
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biegunéw misterium: poczatek istnienia i powr6t do Boga, ktore wyznaczajg pet-
nie Bozego planu odkupienia. Te dwa krancowe punkty, obejmujace akt stworze-
nia, wzrastanie w lasce i prawdzie oraz przejscie czltowieka do Zycia wiecznego,
stanowig ramy zycia, w ktorych wypelnia si¢ Bozy zamyst zbawczy, dazacy do es-
chatologicznego spelnienia®.

W tej perspektywie czas liturgiczny, szczegdlnie zamykajacy rok poprzez cele-
bracje Swietego Krzyza i siedem kolejnych niedziel, staje sie przestrzenig przygoto-
wania wiernych do glebszego pojmowania zbawczej dynamiki, w ktdrej krélestwo
Boze wzrasta i zbliza si¢ ku swej ostatecznej realizacji. Nie jest to jednak powrdt
stworzenia do pierwotnej wieczno$ci Boga, lecz przemieniajgce zamieszkanie
Boga w swoim stworzeniu, ktére w pelni objawia si¢ jako Jego doskonate mieszka-
nie. Proces ten, zgodnie z teologig ,,nowego stworzenia” Nowego Testamentu, nie
dokonuje sie w kategoriach ewolucji, lecz w ramach odkupienia i eschatologiczne-
go odnowienia, gdzie czas i przestrzen zostaja sakramentalnie przenikniete przez
rzeczywisto$¢ zbawcza™.

Celebracja Swietego Krzyza, bedaca punktem tgczacym i konicowym cyklu
liturgicznego, nie tylko przypomina wiernym o tajemnicy odkupienia, lecz wpro-
wadza ich w dynamike nowego poczatku. W nim historia stworzenia znajduje
swoje wypelnienie w triumfie Boga, ktéry w Chrystusie nie tylko odkupuje, ale
i uswieca cale stworzenie, wlaczajac je w wieczno$¢ swojego zycia.

2. JEDNOSC KENOTYCZNEGO UNIZENIA I CHWALEBNEGO
TRIUMFU W TRADYCJI MARONICKIE]

Niemniej jednak krzyz pozostaje przypomnieniem ostatecznego zwyciestwa Chry-
stusa, a wyrazem tej prawdy sa Jego przebite gwozdziami stopy, ktore, cho¢ nosza
slady meki, emanujg chwalg zmartwychwstalego ciala. W tym kontekscie obraz
Jego stop nabiera szczegdlnego znaczenia, przywolujac sceng namaszczenia stop
Jezusa przez Mari¢ podczas uczty w Betanii — gest, w ktérym pokornie otarla je
swymi wlosami. Ten symboliczny akt, jak wskazuja teologowie, staje sie glebokim
wyrazem czci i unizenia, jednoczes$nie symbolizujac prawde o pokorze cztowieka
wobec tajemnicy Boskiej milosci®.

W starotestamentowej tradycji stopy Boga symbolizowaly jedynie ze-
wnetrzne oblicze Jego chwaly — cien misterium, jak to ukazuja teofanie Starego

¥ L. Boros, Mysteriun mortis, Warszawa 1974, s. 97.

% Por. W. HRYNIEWICZ, Staroruska teologia paschalna, s. 124.

31 R. INFANTE, Lo sposo e la sposa, ,Contributo per lecclesiologia del Quarto vangelo”, 1996,
nr 37, s. 451-481.
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Testamentu®?, ktore zawsze byly ograniczonym doswiadczeniem Bozej obecnosci,
dystansu i niedostepnosci, jak w stowach z Ksiegi Ezechiela: ,,Naloz wiecej drewna,
rozpal ogien, wygotuj mieso do cna, rozgotuj wywar, a kosci splon” (por. Ez 24,10),
oraz z Drugiej Ksiegi Samuela: ,,Niebiosa pochylily si¢ i zstapil, a pod jego stopami
byto geste ciemne obloki” (por. 2 Sam 22,10). A teraz Jego stopy, naznaczone prze-
biciem gwozdziem, nabierajg glebszego znaczenia jako znak Jego eschatologiczne-
go triumfu, a zarazem wyraznego objawienia Boskosci Ojca.

Obraz Chrystusa, ktory ma ,wszystko pod swoimi stopami’, staje si¢ wiec
nie tylko manifestacjg zwyciestwa nad $wiatem, lecz réwniez $wiadectwem Jego
wspotistotnosci z Ojcem oraz wladzy nad wszelkim stworzeniem. W ten sposéb
stopy, ktore wyrazajg zarowno pokorna stuzbe, jak i ofiare krzyza, odstaniaja row-
niez pelnie chwaly, ukazujac Chrystusa jako Pantokratora, zarazem bliskiego czlo-
wiekowi®.

Podobno obraz Chrystusa na krzyzu nie jest jedynie swiadectwem Boskiej
solidarnosci z ludzkim cierpieniem, ale takze znakiem odkupienia i uwielbienia,
ktére wprowadza wspolnote wiernych w dynamike zbawienia, uobecniajgc w litur-
gii wieczng rzeczywisto$¢ mitosci Boga. Krzyz, jako wieczne zrodto laski, przenika
calg rzeczywisto$¢ zbawczg, stanowigc punkt kulminacyjny odwiecznego zamystu
Ojca, w pelni urzeczywistnionego przez ofiare Syna i dzialanie Ducha Swietego.
Dlatego misterium krzyza objawia pelni¢ mitosci Boga do czlowieka, ukazujac
zarazem gleboka jedno$¢ Tréjcy Swietej, ktéra stanowi zaréwno fundament Eu-
charystii, jak i wcielenie Bozego planu zbawienia. To w tej jedno$ci milosci, ofiary
i chwaly krzyz staje si¢ bramg do najglebszego misterium Boga, gdzie kenotyczne
unizenie Chrystusa prowadzi do Jego chwalebnego triumfu, a ten z kolei otwiera
wiernym droge ku eschatologicznemu wypetnieniu®.

W syryjskiej tradycji Kosciota maronickiego ewangelie jawig sie jako swiade-
ctwo o wyjatkowo mistycznym i ascetycznym charakterze, ukierunkowane nie na
szczegbdtowa rekonstrukeje historycznych faktow, lecz na ukazanie zbawczej obec-
nos$ci Chrystusa i dynamiki Jego dzialania, ktére znajduje swoj szczyt w miste-
rium krzyza. Selektywnos¢ narracji ewangelicznych, pomijajaca wiele szczegdtow
z zycia Jezusa w Nazarecie i fragmenty Jego publicznej dzialalnosci, nie wynika
z braku informacji, lecz z glebokiego zamystu teologicznego - skierowania uwagi
na istote Jego misji. Jak podkresla Jan Ewangelista, celem Ewangelii jest

[...] abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wierzac
mieli zycie w imie Jego (J 20,31).

32 C.G. LLATA, Misterio trinitario y misterio mariano en el Catecismo de la Iglesia Catélica,
»Scriptorium Victoriense” 1998, nr 2, s. 256.

3 R. INFANTE, Lo sposo e la sposa, s. 466.

* Por. N. SILANES, Presentacion [w:] Eucaristia y Trinidad, Ediciones Secretariado Trinitario,
Salamanca 1990, s. 7-9.
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W tym kontekscie brak szczegétowosci staje sie narzedziem prowadzenia
wiernych ku kontemplacji tajemnicy zbawienia, ktére przekracza granice czasu
i przestrzeni. Ewangelie stajg si¢ bramg do doswiadczenia transcendentalnej rze-
czywisto$ci, w ktorej tajemnica wcielenia i paschy Chrystusa prowadzi czlowieka
do udzialu w wiecznym zyciu Boga, objawiajac jednoczesnie glebie Bozej milosci
i wezwanie do osobistego spotkania z Chrystusem w wymiarze wiary i nadziei
eschatologiczne;.

Skupienie wytacznie na aspekcie kenotycznym krzyza, cho¢ fundamentalne,
ryzykuje pominigciem pelni jego zbawczego przestania. W Liscie do Filipian od-
najdujemy pochwale pokory i wezwanie do nasladowania postawy Jezusa, ktory
»hie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocil samego
siebie, przyjawszy posta¢ stugi”. Ta wizja Chrystusa, jako unizonego stugi, ktory
poprzez postuszenstwo az do $mierci krzyzowej daje przyktad prawdziwej poko-
ry, niewatpliwie stanowi fundament teologii kenosis. Jednakze spojrzenie na krzyz
wylacznie jako znak unizenia i ofiary za bardzo ogranicza jego petnie. Pomija bo-
wiem inne, rdwnie istotne aspekty misterium krzyza, jakimi sg zwyciestwo nad
$miercig oraz ostateczne wywyzszenie Chrystusa przez Boga, a zarazem wywyz-
szenie wraz z Nim calej ludzkosci.

3. TEOLOGIA CHRYSTOCENTRYCZNA STRUKTURY
MODLITW SEDRO

Aspekt kenotyczny Chrystusa, bedacy sercem teologii krzyza, znajduje swoje gle-
bokie odzwierciedlenie w liturgii, a szczegélnie w modlitwach Sedro*. Te modli-
twy, osadzone w duchowosci chrzescijanskiego Wschodu, prowadza wiernych ku
pelniejszemu zrozumieniu i przezyciu tajemnicy tego okresu, ktory jawi si¢ zarow-
no jako znak ofiary, jak i Zrédlo nadziei oraz zwycigstwa, i nie tylko.

Modlitwy Sedro w tradycji liturgicznej Kosciota maronickiego stanowia wy-
jatkowy wyraz teologicznej glebi i duchowego bogactwa chrzescijanskiego Wscho-
du, ukazujgc chrystocentryczng strukture oraz mistagogiczne podejscie do liturgii.
Ich starannie ulozona forma, skladajaca si¢ z inwokacji, pochwaty, modlitwy bta-
galnej i doksologii, nie tylko odzwierciedla duchowos¢ maronicka, ale pelni tez
role narzedzia duchowej formacji, wprowadzajac wiernych w tajemnice zbawie-
nia. W jej tresci odnajdujemy zaréwno refleksje nad krzyzem jako narzedziem od-
kupienia, jak i wyrazem eschatologicznego triumfu i niezgtebionej mitosci Boga.
Bogata w symbolike biblijng i teologiczna, pelni role mistagogicznej bramy, taczac
histori¢ zbawienia z doswiadczeniem duchowym wiernych. Jej centralnym mo-
tywem jest krzyz objawiajacy si¢ jako ,,drzewo zycia’, klucz do raju i triumf nad

3 Zob. Shhimo: Das Chorgebet der Antiochenisch Syrisch-Orthodoxen Kirche, Leinatal 2014,
s. 399.
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$miercig, prowadzacy wiernych ku petni komunii z Tréjcg Swieta. W ten sposéb
Sedro staje si¢ przestrzenig liturgicznej kontemplacji, gdzie jedno$¢ kenotycznego
unizenia i chwalebnego zwyciestwa Chrystusa prowadzi do eschatologicznego wy-
pelnienia w zbawczej obecnosci Boga.

W kontrascie z tradycjg obrzadku facinskiego, ktora cechuje si¢ wyjatkowa
liturgig i teologia, syryjska tradycja antiochenska maronicka réwniez obchodzi
14 wrze$nia jako Swieto Podwyzszenia Krzyza Swietego. Niemniej jednak refleksje
i praktyki liturgiczne tej tradycji moga znaczaco rozni¢ si¢ w swojej duchowosci
i glebi teologicznej. Ponizsza analiza modlitw i czytan liturgicznych pozwoli od-
kry¢ te r6znorodnos¢, ukazujac 20 kluczowych tematéw osadzonych w tajemnicy
krzyza.

Pierwszym elementem jest inwokacja poczatkowa, skierowana zawsze do
Chrystusa jako Zbawiciela i Odkupiciela. Wprowadza ona wiernych w dynamike
zbawienia, ukazujgc Chrystusa jako zroédto nadziei i milosierdzia. Ta poczatkowa
cze$¢ nie pelni jedynie funkcji wstepu, lecz stanowi fundament calej modlitwy,
osadzajac ja w chrystocentrycznej teologii Kosciota maronickiego i przygotowujac
wiernych do glebszego przezycia jej tresci.

Druga czgs$¢, pochwalna, koncentruje si¢ na krzyzu Chrystusa jako kluczo-
wym symbolu zbawienia. Krzyz zostaje tu wywyzszony jako ,,drzewo zycia’, ,klucz
do raju” oraz ,,znak zwyciestwa” nad grzechem i §miercia. Jego paschalny wymiar
ukazuje wiernym, ze krzyz jest nie tylko narzedziem cierpienia, ale przede wszyst-
kim triumfu Chrystusa nad mocami zla. W tej czesci Sedro wierni kontemplu-
ja krzyz jako znak Bozej milosci, ktdry faczy ich histori¢ z ostatecznym planem
zbawienia, prowadzac ich do refleksji nad eschatologiczng pelnia obiecang przez
Boga.

Trzecig cze$¢ stanowi modlitwa blagalna, w ktdrej wierni zwracaja si¢ do
Boga z prosbami o ochrone Kosciola, swiatto dla wspolnoty wiernych oraz prze-
baczenie grzechéw. Modlitwa ta, zakonczona zawsze doksologia, oddaje chwate
Tréjcy Swietej jako zrodtu zycia i celu wszelkiego stworzenia.

4. TEOLOGICZNE I DUCHOWE ASPEKTY KRZYZA
W LITURGII POSZCZEGOLNYCH DNI TYGODNIA

Krzyz Chrystusa w tradycji liturgicznej Kosciota maronickiego jawi si¢ jako nie-
ustannie aktualny symbol zbawienia, ktory faczy w sobie historie stworzenia, od-
kupienia i ostatecznego wypelnienia w eschatologicznej perspektywie. Stanowi
centralny punkt odniesienia, ktérego znaczenie teologiczne i duchowe rozwija si¢
w dynamicznej narracji kazdego dnia tygodnia. Poréwnanie tresci modlitw i tema-
tow przypisanych poszczegdélnym dniom pozwala dostrzec zaréwno ciggtosé mysli
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teologicznej, jak i zroznicowanie akcentow duchowych, ktore razem tworzg bogata
relacje refleksji nad tajemnica zbawienia.

W tej analizie niedziela — dzien 6smy - stanowi punkt centralny, ktory ot-
wiera si¢ jako przestrzen jednosci nieba i ziemi w odkupienczej ofierze Chrystu-
sa. Krzyz Chrystusa jawi si¢ w niej jako brama prowadzaca do zycia wiecznego,
ukazujac eschatologiczng dynamike nowego stworzenia. Modlitwy Sedro, typowe
dla tradycji syryjskiej, w niedziele podkreslaja wypelnienie proroctw i obietnic
mesjanskich oraz objawiajg Chrystusa jako siratu Allahi al-Ab wa hikmatuhu -
»obraz i madros$¢ Boga Ojca”™*.

W ramach tej liturgicznej dynamiki Eucharystia, stanowigca centrum nie-
dzieli, wprowadza wiernych w misterium paschy, krzyza i zmartwychwstania, ob-
jawiajac niezglebiong mito$¢ Boga oraz Jego eschatologiczne zwyciestwo. Cho¢
trudno nie dostrzec poetyckiego charakteru struktury tych modlitw, dwa obrazy -
,Drzewo Zycia’ (shajarat al-hayat) i ,Drabina Jakubowa” (sullam Yagqub) -
w szczegdlny sposob ukazuja glebie kryjaca sie za ta apofatyczng teologia.

4.1. SYMBOLIKA DRZEWA ZYCIA I DRZEWA POZNANIA DOBRA I ZLA

W tradycji biblijnej i teologicznej symbolika drzewa aczy w sobie wiele watkow
egzystencjalnych, eschatologicznych i zbawczych, ktére przenikajg zaréwno narra-
cje Starego, jak i Nowego Testamentu. shajarat al-hayat, czyli Drzewo Zycia, osa-
dzone w centrum raju, jak i drzewo dobra i zla, stanowig kluczowe punkty inter-
pretacji biblijnej narracji o stworzeniu i odkupieniu.

W narracji biblijnej Ksiegi Rodzaju (Rdz 2,9) obecnos$¢ dwoch drzew — drze-
wa zycia i drzewa poznania dobra i zta — stanowi fundamentalny symbol teologicz-
ny, ktory odstania podstawowe prawdy o relacji czlowieka z Bogiem. Drzewo zycia,
usytuowane w centrum ogrodu Eden, cho¢ nieopisane szczegdtowo, symbolizuje
dar nie$miertelnosci oraz petni¢ komunii z Bogiem, podkreslajac, ze zycie wieczne
jest zarowno darem Stworcy, jak i ostatecznym celem stworzenia, co prowadzi nas
do refleksji nad wymiarem apokaliptycznym tej symboliki. Natomiast drzewo po-
znania dobra i zta, otoczone zakazem Bozym, wyraza istote wolnej woli czlowieka —
znak jego godnosci oraz zdolnosci do podejmowania moralnych decyzji.

W tym kontekscie centralnym zagadnieniem staje si¢ wolno$¢ czlowieka,
ktdra nie ogranicza si¢ do mozliwosci dziatania, lecz obejmuje réwniez odpowie-
dzialno$¢ za wybory i przyjecie konsekwencji przekroczenia granicy ustanowio-
nej przez Stworce. Ta granica wskazuje na porzadek moralny, w ktérym czlowiek
w swojej wolnosci jest wezwany do uznania nadrzednosci Boga jako zrédla zy-
cia i norm moralnych. Interpretacje te, zakorzenione w tradycji teologicznej oraz

% lgel 1deomsz agdumd) pddd 1z spas s 1dde 1ie sz dace” (Translit.: Ayyuha al-Masth
Mubkhallisna, Malik al-Majd, wa Sirat Allah al-Ab wa-Hikmatahu).
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tekstach apokaliptycznych (por. Ap 22,2), ukazuja, ze oba drzewa symbolizuja nie
tylko harmonig pierwotnego stworzenia, lecz takze tragiczne skutki niewlasciwego
uzycia wolnej woli, prowadzace do oddzielenia od Boga. W tradycji maronickiej
modlitwy niedzielne nawiazujgce do drzewa zycia ukazuja je jako znak Bozej wier-
nosci, obecny zaréwno na poczatku, jak i na koncu historii zbawienia. Drzewo zy-
cia staje sie symbolem nieustajgcej troski Boga o cztowieka, prowadzgc stworzenie
ku petni zycia w komunii z Nim, gdzie juz w dynamice stworzenia mozna dostrzec
poczatek realizacji eschatologicznego wypelnienia.

Niemniej jednak interpretacje drzewa poznania i drzewa zycia sg ztozone.
Niektorzy uczeni, jak P. Meinhold, sugeruja, ze oba drzewa moga by¢ metaforycz-
nymi przedstawieniami tej samej rzeczywistoéci, ktdrej centralnym przestaniem
jest napiecie miedzy Bozym darem nie$miertelnosci a ludzkim dgzeniem do sa-
mozbawienia®. Drzewo Zycia, wedlug tej interpretacji, po grzechu pierworodnym
traci swojg pierwotng funkcje, stajac si¢ drzewem wiedzy - symbolem egzysten-
cjalnego rozdarcia czlowieka, ktéry dazy do samowystarczalnosci, odrzucajgc dar
Bozy. W kontekscie chrystologicznym drzewo Zycia odzyskuje swoja pierwotng
funkcje w krzyzu Chrystusa, ktory staje sie nowym drzewem zycia, jednoczacym
czlowieka z Bogiem w odkupienczym dziele Chrystusa.

4.2. DRABINA JAKUBOWA: TEANDRYCZNA RZECZYWISTOSC CHRYSTUSA

W Ksiedze Rodzaju, niespelna 26 rozdzialéw podzniej, natrafiamy na fragment,
ktéry wprowadza nas w gleboka symboliczng wizje Drabiny Jakubowej:

A $nilo mu si¢, Ze na ziemi stoi drabina, ktérej wierzchotek siega nieba, a po
niej wstepowali i zstepowali aniotowie Bozy (Rdz 28,12).

Motyw Drabiny Jakubowej, cho¢ swoje korzenie ma w Ksigdze Rodzaju,
gdzie Jakub $ni o aniofach wstepujacych i zstepujacych po drabinie, jest bogato
rozwijany w hymnografii Ko$ciola wschodniego, w tym w tradycji maronickiej,
gdzie drabina symbolizuje duchowa wspinaczke wiernych ku Bogu, zas w ascety-
ce, jak w dziele $w. Jan Klimaka Drabina do Raju, obraz ten staje si¢ alegorig zycia
duchowego, stopniowego zblizania si¢ do Bozej §wigtosci. Chrystus, bedac esencja
Drabiny Jakubowej, ukazuje otwarto$¢ niebios i ich dostepnos¢ dzieki wcieleniu,
ktére umozliwia cztowiekowi wejscie w komuni¢ z Bogiem.

W Nowym Testamencie Chrystus odnosi wizje¢ Drabiny Jakubowej do swojej
osoby, jak wskazuje Ewangelia Jana:

Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Ujrzycie niebo otwarte i anioléw Bo-
zych wstepujacych i zstepujacych na Syna Czlowieczego (J 1,51).

7 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, s. 301.
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W tym kontekscie Drabina Jakubowa zyskuje swoje pelne znaczenie w tean-
drycznej rzeczywistosci Chrystusa — pomostu jednoczacego niebo z ziemia, Boga
z czlowiekiem. Zjednoczenie Boskiej i ludzkiej natury w jednej Osobie Chrystusa
otwiera dostep do rzeczywistosci zycia Bozego, czynigc Go jedyna droga miedzy
tym, co temporalne a tym, co wieczne. Drabina Jakubowa przestaje by¢ jedynie
symbolem patriarchalnej wizji, stajac si¢ pelnym objawieniem zbawczej roli Chry-
stusa jako Posrednika (por. ] 14,6). To w Nim otwieraja si¢ niebiosa, a komunii
zbawczej, ktora dokonuje si¢ miedzy stworzeniem a Stworcg, zostaje nadany wy-
miar eschatologiczny.

W tej perspektywie Chrystus, bedac zaréwno Bogiem, jak i cztowiekiem, jest
pomostem miedzy niebem a ziemig, w ktérym Bosko$¢ i czlowieczenstwo spoty-
kajg sie w jednej Osobie. Ta teandryczna rzeczywisto$¢ objawia otwarto$¢ niebios
oraz eschatologiczne wypelnienie komunii miedzy stworzeniem a Stwodrca. To
w Nim otwierajg sie niebiosa, a komunii zbawczej, ktéra dokonuje si¢ miedzy
stworzeniem a Stworcg, zostaje nadany wymiar eschatologiczny. W tej perspekty-
wie Drabina Jakubowa staje sie dynamicznym znakiem teologicznej jednosci i pet-
ni odkupienia, w ktérym objawia sie ostateczna harmonia miedzy tym, co ludzkie
a tym, co Boskie.

4.3. LITURGICZNE WYPELNIENIE TEOLOGII DRABINY JAKUBOWE]

Ten wymiar zbawczej jednosci Chrystusa znajduje swoje pelne odzwierciedlenie
w modlitwach anafor Ko$ciota maronickiego. W jednej z modlitw kaptan wyraza
teandrycznag rzeczywisto$¢ wcielenia stowami:

Zjednoczyles, Panie, swoja bosko$¢ z naszym czlowieczenstwem, a nasze czlo-
wieczenstwo z Twoja boskoscia, swoje zycie z nasza $miertelnoscia, a nasza
$miertelnos¢ z Twoim Zzyciem. Przyjales to, co nasze, i date§ nam to, co Twoje,
aby nas ozywic i zbawi¢. Tobie chwala na wieki*.

Modlitwa ta stanowi synteze chrystologicznej i eschatologicznej wizji zba-
wienia, w ktdrej wcielenie Chrystusa przywraca pierwotna harmonie migdzy Bo-
giem a czlowiekiem, jednocze$nie wprowadzajac czlowieka w nowa rzeczywistos¢
odkupienia. Drabina Jakubowa, odczytana w tej liturgicznej perspektywie, prze-
staje by¢ jedynie wizjg patriarchalng, a staje si¢ dynamicznym znakiem jednosci
eschatologicznej, ktora urzeczywistnia si¢ w odkupienczym dziele Chrystusa.

Wiasnie w perspektywie chrystocentrycznej Drabina Jakubowa przypomi-
na w liturgii, Ze zbawienie jest rzeczywistoscia, a nie jest jedynie ideg teologicz-
ng, w ktorej uczestniczg wierni. Otwierajac niebiosa, Chrystus zaprasza czlowie-
ka do pelnej komunii z Bogiem, gdzie kazda liturgia staje si¢ uobecnieniem tego

% Anafora Dwunastu Apostotéw, Bkerke 2005, s. 270-271.
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Bosko-ludzkiego zjednoczenia, prowadzac wiernych do kontemplacji i uczestni-
ctwa w wiecznej chwale krolestwa Bozego.

Modlitwa Sedro*
w Swieto Podwyiszenia Krzyza (14 wrze$nia)
oraz we wszystkie niedziele Okresu Krzyza

W jezyku polskim

W jezyku arabskim

O Chryste, nasz Zbawicielu, Krolu
chwaly, Tkono i Madrosci Boga Ojca,
obchodzimy pamiatke wywyzszenia
Twojego Krzyza i wotamy, mowigc:

O drzewo zycia, zasadzone posrodku
raju, ktdre na ziemi stalo si¢ drzewem
zbawienia dla wszystkich zyjacych
nadzieja. O drabino Jakubowa, przez
ktora wstepujemy do najwyzszych
niebios! Bltagamy Cig, o Chryste, nasz
Zbawicielu, przy woni tego kadzid-
ta: odnéw nas swoimi najwyzszymi
darami, ktore wyplywaja z Twojego
zwycieskiego Krzyza. Rozpal $wiatto
swojej wiedzy w biskupach, kaptanach
i diakonach, uswiecaj swoim boskim
nauczaniem Twoj wierny lud, ktéry
czci Twdj ozywiajacy Krzyz. Zachowaj
nas od wszelkiego zla, abysmy mogli
oddawa¢ Ci chwale i dzigkczynienie
wraz z Ojcem i Duchem Swietym, te-
raz i na wieki.
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4.4. KRZYZ JAKO MIEJSCE POJEDNANIA NAPIEC

Krzyz, jako centralny punkt liturgii i duchowosci chrzescijanskiej, nie jest jedy-
nie statycznym symbolem, ale dynamiczng przestrzenia, w ktorej spotykajg sie
i wspdlistniejg pozorne sprzecznosci. Jest on jednoczes$nie znakiem historyczne-
go odkupienia i eschatologicznej nadziei, narzedziem taski sakramentalnej i mo-
ralnym wzorem nasladowania Chrystusa oraz indywidualnym do$wiadczeniem
dzieta Boga zywego. Ta wielowymiarowo$¢ krzyza, szczegdlnie wyrazona w liturgii

¥ Tamze, s. 28-32.
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maronickiej, prowokuje wiernych do glebszego zanurzenia si¢ w tajemnice zba-
wienia.

W liturgii tej kazdy dzien tygodnia nadaje krzyzowi inne znaczenie, ak-
centujgc jego réznorodne wymiary. Niedziela uwypukla krzyz jako uniwersalny
znak pojednania calej wspdlnoty wierzacych, podczas gdy poniedzialek i wtorek
zapraszaja do indywidualnej kontemplacji, ukazujac go jako ,drzewo zycia’ czy
~ramie Wszechmocnego.” Natomiast pigtek prowadzi wiernych w eschatologiczng
perspektywe, gdzie krzyz jawi si¢ jako ,cien ochronny” w dniu Sadu Ostateczne-
go. Ten zréznicowany obraz nie jest chaosem znaczen, lecz harmonijng symfonia,
ktéra wymaga od wiernych duchowej elastycznosci w dostrzeganiu petni krzyza.

Jednak to wlasnie napiecia - miedzy wspolnota a indywidualnoscig, histo-
rig a wiecznoscig, sakramentem a wzorem moralnym, koncem roku liturgicznego
a jego poczatkiem - staja si¢ przestrzenig duchowej formacji. Krzyz wprowadza
wiernych w relacje z Bogiem, ktora nie jest statyczna, lecz dynamiczna, nieustan-
nie ksztaltujaca sie¢ w dialogu z jego wielowymiarowym znaczeniem. Ta dynamika
prowadzi wiernych do zycia w napigciu ,,juz, ale jeszcze nie” — nie jako destrukcyj-
nego paradoksu, ale jako egzystencjalnej rzeczywistosci, w ktorej krzyz objawia sie
jako most faczacy codziennos¢ z eschatologicznag pelnia.

Liturgia maronicka w cyklu siedmiu niedziel ukazuje krzyz jako rzeczywi-
sto$¢ nie tylko jednoczacg roznorodne perspektywy, ale takze przeksztalcajacy je
w doswiadczenie liturgiczne tej jednej, zbawczej tajemnicy. Historia zbawienia
staje sie dla wiernych rzeczywistoscia spelniong w wiecznosci, sakrament nabie-
ra wymiaru moralnego dzialania, a wspdlnota splata sie z doswiadczeniem indy-
widualnym. To w tej dynamicznej rownowadze wierni odkrywaja Krzyz nie jako
statyczny symbol, lecz jako miejsce, w ktorym Bog rozswietla mroki ludzkiej egzy-
stencji, prowadzac czlowieka ku pelni zbawienia i prawdy.

Tym samym krzyz jawi sie nie tylko jako znak odkupienia, lecz takze jako
rzeczywisto$¢ transformujaca. To tutaj, w spotkaniu Bozego $wiatta z ludzkim
cierpieniem, wierni uczg sie, ze ich codzienne zycie jest juz wpisane w Bozy plan,
aich indywidualne zmagania znajduja sens w $wietle wiecznosci. Krzyz, jako zywa
przestrzen duchowego wzrastania, staje si¢ dla wiernych nieustannym wezwaniem
do petni zycia w prawdzie i milosci, ktore prowadzi ku eschatologicznemu spet-
nieniu w Bogu.

ZAKONCZENIE

Konczac rozwazania na temat krzyza w liturgicznej tradycji maronitéw, nie spo-
s6b poming¢ jednego, niezwykle istotnego zagadnienia: wyjatkowego polaczenia
symbolika krzyza z poezja liturgiczng. Maronici, jak zadna inna tradycja, zdotali
wyrazi¢ bogactwo biblijnego przekazu w formie hymndw, ktére nadajg ich liturgii
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wyjatkowa glebie teologiczng, a zwlaszcza w modlitwach Sedro. Bez tych hymnow,
zwlaszcza w zachodniej tradycji syriackiej, liturgia bytaby pozbawiona fundamen-
talnego elementu - ciaglego rozbrzmiewania stowa Bozego w réznych momentach
celebracji.

Krzyz w tradycji syriacko-maronickiej jest czyms wiecej niz tylko symbolem
odkupienia - to Zywe miejsce objawienia si¢ Bozej obecnosci, ktdra jednoczy hi-
storie zbawienia z eschatologicznym wypelnieniem. W tej tradycji liturgia uka-
zuje krzyz jako ,Drzewo Zycia’, ktére nieustannie podtrzymuje stworzenie, oraz
jako ,,Drabine Jakubowy’, po ktorej wierni wspinajg sie ku jednosci z Bogiem. Jest
on centrum calego cyklu liturgicznego, integrujac réznorodne wymiary ducho-
we, takie jak kenotyczne unizenie Chrystusa, chwala Jego zmartwychwstania oraz
niezglebiona mitos¢ Boga do czlowieka. Modlitwy Sedro, mistagogiczne i glebo-
ko zakorzenione w duchowosci syriackiej, prowadza wiernych do doswiadczenia
krzyza jako przestrzeni przemiany - od grzechu do faski, od $mierci do zycia, od
izolacji do wspdlnoty. W tym kontekscie krzyz staje si¢ dynamiczng rzeczywistos-
cig, ktdra nieustannie dziata w Kosciele i w sercach wiernych, zapraszajac ich do
pelni uczestnictwa w misterium zbawienia, gdzie tradycja maronicka odstania nie-
zmierzong glebie jednoczesnego unizenia i triumfu Bozej mitosci.
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Streszczenie: W tradycjach liturgicznych Ko$cioldw syryjskich $wieto Podwyzszenia
Swietego Krzyza odgrywa centralna role teologiczna i liturgiczna, taczac wiernych z ta-
jemnica krzyza jako symbolem odkupienia. W tradycji zachodniosyryjskiej, a zwlaszcza
maronickiej, celebracja ta podkresla sens i cel, dla ktérego tajemnica wcielenia wypetnita
sie w Chrystusie, ukazujac Jego zwyciestwo nad $miercig, i ma charakter gleboko eschato-
logiczny. Kolejne etapy liturgii Podwyzszenia Krzyza uwydatniaja znaczenie meki Chry-
stusa oraz zapraszaja wiernych do medytacji nad rolg krzyza w zbawieniu. Niniejszy arty-
kul stanowi prébe analizy teologicznych i liturgicznych aspektow tego $wieta w tradycjach
Ko$cioléw syryjskich.

Stowa kluczowe: Podwyzszenie Krzyza, liturgia, Koscioly syryjskie, Tradycja zachodnio-
syryjska, Kosciot Maronicki, krzyz, Asqta, Qadmaya Shubha, Sliba, eschatologia.



