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Abstract: The aim of this article is to explore the relationship between the theological and
philosophical ideas of Pierre Teilhard de Chardin and another French thinker, Henri Berg-
son. Father Teilhard, a French Jesuit, is known for his bold and innovative ideas, especial-
ly his attempts to show the role of the Absolute in the process of evolution. Looking at
the philosophical environment of that time, it is striking how much interest there was in
evolutionism. This was largely due to Henri Bergson, a well-known and respected Jewish
philosopher. In this article, we present the key concepts and ideas of both scholars. By com-
paring them, we ask: Did Father Teilhard try to bring Bergson’s evolutionism into Catholic
theology or are their ideas fundamentally different?
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Wspolczesny swiat teologii i filozofii coraz czesciej staje w obliczu kolejnych, no-
wych i odwaznych naukowych koncepcji. By si¢ z nimi mierzy¢, warto czasem
wraca¢ do myslicieli, ktérzy z lepszym lub gorszym skutkiem starali si¢ podjac
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konkretne zagadnienie. Gdy w teologii podejmujemy tematyke ewolucji, nie
mozemy przejs$¢ obojetnie wobec zagadnien francuskiego jezuity Pierre’a Teilharda
de Chardina (1881-1955). Podobnie w przypadku innych zagadnien zwigzanych
z tematyka $wiata nauki, rozwoju ludzkosci czy ochrony przyrody. Nie inaczej po-
stapil papiez Franciszek, ktory rozprawiajac si¢ z tematyka ekologii w encyklice
Laudato si*, nawigzal do mysli przedstawianego w tym artykule jezuity.

Rozwijajac filozoficzne zainteresowanie tematyka ewolucji na gruncie francu-
skim przetomu wiekow, trafiamy takze na posta¢ Henriego Bergsona (1859-1941).
Jest on pierwszym naukowcem, ktéry z tak ogromnym entuzjazmem przekladat
darwinowski sposob podejscia do $wiata na jezyk filozofii. Jego poglady ksztatto-
waly po czesci zreby XX-wiecznej filozofii Europy, ale takze wywieraly wptyw na
mlode pokolenie francuskich filozoféw. Nie dziwi zatem fakt, ze ewolucjonizm
Bergsona inspirowal takze mtodego wowczas jezuickiego nowicjusza, zywo zain-
teresowanego najnowszymi odkryciami nauki’. Zaglebiajac si¢ w zapatrywania
Teilharda de Chardina na ewolucje, bardzo cigzko nie dostrzec wielu podobienstw
zwigzanych z pogladami Bergsona.

Niniejszy artykul stara si¢ wprowadzi¢ w specyficzny $wiat obu ewolucjo-
nistow. Dopiero dokonujac zestawienia ich pogladéw, mozna probowaé odpo-
wiada¢ na dalsze pytania, stawiane przy okazji mysli de Chardina. Mianowicie te
dotyczace kluczowej sprawy domniemanego panteizmu jezuity. Praca ta jednak
postara sie skupi¢ wylgcznie na analizie pordwnawczej obu autoréw. Podobne wy-
sitki zostaly juz wcze$niej zaprezentowane w artykule pt. Koncepcja ewolucji Zycia
u H. Bergsona i P. Teilharda de Chardin B.G. Blocha®. Jednak nasze opracowanie
poszerza zakres badan o calg kosmologie naukowcow. Tego typu analiza jest istot-
na ze wzgledu na nieustannie obecny w teologii ,,spor o Darwina”. W ostatnim cza-
sie kwestia ta jest zywiej dyskutowana ze wzgledu na publikacje ksigzki pt. Teologia
ewolucyjna W.P. Grygiela i D. Waska*. Tym bardziej nasze starania moga sta¢ si¢
kolejnym glosem w toczacym sie dyskursie.

Prezentowany artykul, przez zestawienie kluczowych elementow filozofii
Teilharda de Chardina oraz Henriego Bergsona, probuje znalez¢ odpowiedzi na
pytania: Czy mozna méwic o tworcy ,, Kosmicznego Chrystusa” jako o kontynua-
torze pewnej mysli na gruncie francuskim? oraz: Jak myslenie Bergsona ksztalto-
walo cale teologiczne myslenie de Chardina? Odpowiadajac na te, a takze podobne
pytania, odkryjemy, co ,nowego” wprowadzil ostatecznie do teologii sam autor
Fenomenu cztowieka.

! Por. FRANCISZEK, Encyklika: Laudato si, Watykan 2015, s. 65, przyp. 53.

* Por. U. KING, Spirit of Fire. The Life and Vision of Pierre Teilhard de Chardin, New York 2019,
s. 18.

* Por. B.G. BrocH, Koncepcja ewolucji Zycia u H. Bergsona i P. Teilharda de Chardin, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 1969, nr 5/1, s. 217-228.

* Por. W.P. GRYGIEL, D. WASEK, Teologia ewolucyjna, Krakow 2022.
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1. FILOZOFIA H. BERGSONA NA TLE FILOZOFICZNEGO
EWOLUCJONIZMU

Przetfomowa droga do nowego rozumienia $wiata i cztowieka z perspektywy ewo-
lucji rozpoczeta si¢ wraz z opublikowaniem fundamentalnego dzieta Karola Dar-
wina (1809-1882) O powstaniu gatunkéw® w 1859 r.° Spostrzezenia biologa zainte-
resowaly $wiat nie tylko biologii, ale takze innych dziedzin nauki, stawiajac odtad
histori¢ cztowieka w zupelnie nowym $wietle. Sam jednak filozoficzny kierunek,
zwany ewolucjonizmem, zostal zapoczatkowany przez Herberta Spencera (1820-
1903). Ze wzgledu na to catkowicie nowe podejscie $wiat nauki ulegal nieustan-
nym przemianom na kazdej z plaszczyzn.

Naukowcéw trapita mysl, ze jesli nauka potrafi odnalez¢ okryte dotychczas
»-mgla niewiedzy” poczatki czlowieka, to czy nie mozna za jej pomocg szukac od-
powiedzi na kolejne pytania? W ten sposdb proces ewolucyjnego formowania si¢
nowych struktur przekladano na kolejne dziedziny, tj.: fizyke, chemig czy filozofig.

Podstawowym, biologicznym rozumieniem ewolucji jest rozumienie jej jako
teorii dotyczacej przeksztalcania si¢ organizmoéw przystosowywujacych sie do $ro-
dowiska, dzieki czemu dochodzi do powstawania nowych gatunkoéw. Szeroko zas
rozumiany ewolucjonizm filozoficzny jest pogladem, w mysl ktérego wszystkie
procesy zachodzace w $wiecie mozna opisa¢ procesem ewolucyjnych przemian.
Poglad ten przez jego goracych zwolennikow jest takze traktowany jako swoisty
dogmat i zalozenie a priori we wszystkich dziedzinach wiedzy’.

Zachwyt nad takim wlasnie sposobem myslenia o cztowieku i §wiecie prze-
zywal urodzony w 1859 r. w Paryzu Henri Bergson - filozof, publicysta, mysli-
ciel oraz dzialacz zwigzany z pracg na rzecz miedzynarodowego pokoju po do-
$wiadczeniach pierwszej wojny swiatowej. Ceniony zaréwno w ojczyznie, jak i za
granicy. Profesor elitarnej Collége de France oraz czolowa posta¢ intelektualnego
srodowiska Europy w okresie migdzywojennym. Zwieniczeniem jego kariery bylo
przyznanie mu w 1927 r. Literackiej Nagrody Nobla.

Poglady Bergsona skupiaja si¢ na kilku fundamentalnych zatozeniach: in-
tuicji, ewolucji i trwaniu (durée). Podstawowym bowiem zrédtem prawdziwego
poznania $wiata jest, zdaniem prezentowanego filozofa, nie rozum czy zmysly,
lecz glebigco tkwigca w naturze cztowieka intuicja. To ona, pomijajac zbedne em-
piryczne kategorie, pozwala wnikna¢ ,w glab” bytu, by poznac jego nature. Cala
potrzebna czlowiekowi wiedza o $§wiecie pochodzi nie ze zmystow, lecz z intuicji.

> Por. C. DARWIN, O powstawaniu gatunkow drogg doboru naturalnego, czyli o utrzymywaniu
si¢ doskonalszych ras w walce o byt, przel. S. Dickstein, J. Nusbaum, Krakéw 2022.

¢ Cho¢ poglady dotyczace ewolucji samego czlowieka zostaly przez tegoz autora zaprezento-
wane dopiero w 1871 r. Por. C. DARWIN, The Descent of Man, and Selection in Relation to Sex, London
2004.

7 Por. . LukoMski, Problem ewolucjonizmu, ,Collectanea Theologica” 1971, nr 41/2, s. 53-54.
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To specyficzne ,narzedzie” metafizyczne francuski mysliciel opisuje jako ,Ro-
dzaj wspdlczucia albo sympatii intelektualnej, za pomocag ktérej przenosimy sie
do wnetrza jakiego$ przedmiotu, aby zej$¢ si¢ z tym, co ma on w sobie jedynego,
a wiec niewyrazalnego™.

Odkrywajac w ten sposob otaczajacy nas $wiat, czlowiek spostrzega dwie
najistotniejsze i fundamentalne , kategorie” charakteryzujace byt. Sg nimi: swoi-
sta ,,cigglos¢” wszystkich procesow $wiata oraz trwanie (durée). Pierwsza z nich
w tworczo$ci Bergsona przechodzi w ewolucyjna site kierujacg swiatem, okreslong
mianem ,,sily zyciowej” (élan vital). Natomiast druga powigzana jest z kategorig
czasu, ktory dla laureata Literackiej Nagrody Nobla jest czyms calkowicie niewyra-
zalnym i nieopisywalnym jezykiem nauk szczegélowych. Jak pisze ceniony filozof
Leszek Kotakowski, jest to dla Bergsona ,,rzeczywistos¢ fundamentalna’, na kto-
rej nasze proby opisu ,,linii czasu” sg tylko stabilizujgcymi obrazami nieustannie
zmieniajacej sie rzeczywistosci’.

Bergson dostrzegajac zmieniajace si¢ pod wplywem ewolucjonizmu czy
fizyki relatywistycznej oblicze nauki, dochodzi do wniosku, Ze caly otaczajacy nas
$wiat jest jednym, wielkim, ewoluujagcym i zmieniajacym si¢ quasi-bytem, jakby
»Zyjacym organizmem’. Jego kierunek i rozwdj warunkuje zupelnie niematerial-
na rzeczywisto$¢, okreslana przez filozofa mianem ,,sily zZyciowej” lub ,,pedu zy-
ciowego” (élan vital). To zupelnie nieprzewidywalna i wolna sifa, niepodlegajaca
prawom determinizmu. Jest ona czystg wynalazczoscia i tworczo$cia. Tkwi w fun-
damentach strukturach kosmosu i prowadzi go do coraz nowszych i odmiennych
od wczesniejszych struktur i bytow. Na swojej drodze spotyka jednak przeszkode
w postaci materii nieozywionej. Rozwdj $wiata, w koncepcji opisywanego w arty-
kule laureata Literackiej Nagrody Nobla, to specyficzna ,walka” miedzy wolnoscia,
twdrczoscig i rozwojem a statyczng materig. Jak opisuje sam autor: ,,Zycie jest prze-
de wszystkim daznos$cig do dzialania na materie martwa. Kierunek tego dzialania
bez watpienia nie jest okreslony z gory: stad nieprzewidzialna réznorodnos¢ form,
ktdre zycie w ciggu ewolucji sieje na swej drodze”°. Monizm Bergsona przedsta-
wia $wiat jako zyjacy i rozwijajacy sie ,,organizm’, ktéry bezwiednie i w sposéb
catkowicie wolny wznosi si¢ na kolejne poziomy zaawansowania wewnetrznych
struktur. Punktem krytycznym tego procesu jest pewnego rodzaju ,,przebicie si¢”
niematerialnej i tworczej sity przez materi¢ w momencie powstania §wiadomego
bytu ludzkiego. Od tej chwili $wiat zmierza w calkowicie innym niz dotychczas
kierunku'’.

8 H. BERGSON, Wstep do metafizyki, przel. K. Bleszynski, Krakow 2016, s. 32.

° Por. L. KoLAKOWSKI, Bergson, Krakéw 2008, s. 79.

1 H. BERGSON, Ewolucja twércza, przel. F. Znaniecki, Warszawa 1957, s. 94.

' Por. R. WASZKINEL, Geneza pozytywnej metafizyki Bergsona, Lublin 1986, s. 103.
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2. ,KOSMICZNY CHRYSTUS” PIERRE’A TEILHARDA DE CHARDINA

Szeroko rozumiany ewolucjonizm byl takze inspiracja dla patrzenia na Absolut
i kreowania nowego oblicza Boga — Stworcy. Za ta wlasnie mysla podazal kon-
trowersyjny, ale traktowany obecnie jako pewnego rodzaju klasyk, jezuita ojciec
Pierre Teilhard de Chardin. Jego Zycie rozciaga si¢ miedzy $wiatem okresu mie-
dzywojennego a zupelnie nowa rzeczywisto$cia powojenna. Gdy umierat w 1955 r.
w Nowym Jorku, $wiat byl juz po doswiadczeniach wykorzystania sity nuklearne;
przeciwko ludzkosci. Teilhard de Chardin ceniony jest przez $wiat nauki zwlasz-
cza ze wzgledu na osiggniecia w zakresie antropologii. Kluczowym momentem
jego naukowej kariery bylo odkrycie i opisanie szczatek kopalnych ,,czlowieka
pekinskiego” (Pithecanthropus)'. Natomiast srodowisko $wiata katolickiego widzi
w nim pierwszego teologa probujacego ,rozprawic si¢” z konfliktem zwigzanym
z ewolucja w polemice miedzy naukami szczegdtowymi a doktryna katolicka.

Poglady Teilharda de Chardina skupiaja si¢ wokdt jednego, centralnego za-
gadnienia. Jest nim najwazniejszy punkt czasoprzestrzenny, warunkujacy kazda
czastke wszechswiata. To ,,punkt Omega’, swoisty szczyt stozka ewolucji kosmosu.
Do niego zmierza kazdy odbywajacy si¢ w $wiecie materialnym proces'. Swiat
opisywanego antropologa i ewolucjonisty to rzeczywisto$¢, ktorej cecha funda-
mentalng jest celowos¢. Sam zas ,,punkt Omega” posiada cechy osobowe. W pis-
mach Teilharda de Chardina wydarzenie Jezusa Chrystusa zostaje utozsamione
z tym wlasnie czasoprzestrzennym punktem. Jak sam wskazuje: ,,Chrystus, jako
jedyny istotny cel dazen wszechswiata, oddzialuje nan fizycznie”*. Wlasnie w tej
perspektywie rozpatruje on calg historie kosmosu, szukajac w niej ,,przebtyskow”
kosmicznej ,,omegi”.

Dynamicznym kosmosem - procesem Teilharda de Chardina, kieruje sita
okreslana przez tegoz autora mianem ,energii duchowej”. To ona napedza i ukie-
runkowuje rozwdj materii ku tworzeniu jednej, wspolnej calosci. Ale takze pro-
wadzi materie do tworzenia nowych struktur, zupelnie réznych jakosciowo od
poprzednich'. Podstawowym jednak ogniwem tego procesu, w ujeciu odkrywcy
~cztowieka pekinskiego’, jest byt okreslany mianem ,,duchomaterii™®. Jest to ze-
stawienie w jedno dwdch, dotychczas przeciwstawnych rzeczywistosci. Bowiem,
jak ujmuje nasz autor, duch szuka drogi wyrazu w materii, ta za$ potrzebuje

12 Por. U. KING, Spirit of Fire, s. 131-132.

B Por. G.A. MALONEY, Chrystus Kosmiczny od Pawta do Teilharda, przel. T. Mieszkowski,
‘Warszawa 1986, s. 176.

4 P. TEILHARD DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, przel. J. i G. Fedorowscy, W. Sukiennicka,
M. Tazbir, Warszawa 1984, s. 125.

5 Por. S.J. GORA, Spotkanie z Teilhardem de Chardin czyli rozmowa metafizyka z przyrodni-
kiem o ewolucji, ,Znak” 12:1960, nr 70, s. 466.

¢ Por. P. TEILHARD DE CHARDIN, Zarys wszechswiata personalistycznego i inne pisma,
przet. M. Tazbir, K. Waloszczyk, Warszawa 1985, s. 60.
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nieustannie kierowania. Duch Teilharda de Chardina poszukuje miejsc, gdzie
moglby dokona¢ jak najwigkszej ,ekspansji” w §wiecie materialnym, starajac sie
jak najszybciej osiggna¢ ,,punkt Omega”. Takim kluczowym momentem, w tym
kontekscie, jest powstanie $wiadomej osoby ludzkiej. Ksztaltowanie si¢ zas ludz-
kiej spolecznosci i rozprzestrzenianie si¢ Swiadomosci w $wiecie materii okreslone
zostaje przez przedstawianego w artykule jezuite terminem ,noogenezy”"’. Sam
Teilhard de Chardin, méwigc o procesie ewolucji, uzywa specyficznego terminu
»Zwijania si¢” materii. Rozumie przez to niewytlumaczalny w inny sposéb proces
formowania si¢ coraz bardziej skomplikowanych struktur, ktore daza do uksztal-
towania si¢ $wiadomych istot ludzkich. Caly kosmiczny postep osiggajacy kolejne
stadia rozwoju jest zatem procesem nieodwracalnym, w ktérym osiggniecie no-
wego ,,stadium” zmienia calkowicie nature §wiata. Dlatego zycie, cztowiek i wyda-
rzenie Chrystusa sprawiaja, ze zyjacy dzi§ czlowiek potrzebuje zupelnie nowych
odpowiedzi na stare pytania.

3. ANALIZA KRYTYCZNA OBU EWOLUCJONISTOW

Analizujac poglady prezentowanych francuskich ewolucjonistow, wydaje sie, ze
istnieje uzasadnione twierdzenie o podobienstwie zachodzacym miedzy nimi.
Zwroémy uwage, ze zarowno jeden, jak i drugi filozof prébuja swoja wizja ogar-
ng¢ calos¢ wszechswiata. Ich twdrczos¢ nie odnosi si¢ wiec tylko do kilku szcze-
goétowych zagadnien oraz probleméw, albowiem kierunek ich mysli wychodzi od
ogolnej wizji rozumienia bytu $wiata. Co wigcej, w ramach przyjetych przez siebie
kategorii kazdy z nich stara sie wlaczaé oraz filozoficznie interpretowa¢ odkrycia
nauk szczeg6lowych, co w wielu momentach prowadzi do duzych nieporozumien
oraz oskarzen o brak poszanowania metodologii badawczej.

Kolejnym istotnym podobienstwem zachodzacym miedzy pogladami Teil-
harda de Chardina a Henriego Bergsona jest proponowana przez nich niemate-
rialna interpretacja zjawiska ewolucji. Z tego powodu zaréwno jeden, jak i dru-
gi mysliciel moga by¢ okresleni mianem ,ewolucjonistow spirytualistycznych”*®.
Prébuja bowiem odnalez¢ jej pierwotne zrédto na poziomie ,nadprzyrodzonym’,
natomiast zrédel wszelkich zmiennosci kosmicznych - poza $wiatem material-
nym. Staraja sie przy tym wskaza¢, ze mechanistyczne rozumienie ewolucji nie jest
jedyna mozliwg jej interpretacja.

Malo tego, stanowisko Bergsona oraz Teilharda de Chardina wydaje si¢ by¢
réwniez bardzo zbiezne przy wskazywaniu czysto umyslowego podloza katego-
rii czasu i przestrzeni. Francuski Laureat Nagrody Nobla widzi przestrzen i czas
wylacznie jako abstrakcyjne rzeczywistosci utworzone przez umyst w procesie

17 Por. Cz.S. BARTNIK, Teilhardyzm jako historia uniwersalna, Lublin 2003, s. 16.
'8 Por. B.G. BrocH, Koncepcja ewolucji zycia, s. 226-227.
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poznawania”. Jest to wynik czysto utylitarnego zabiegu myslowego czlowieka,
dokonanego w celu znacznego ulatwienia percepcji doswiadczen docierajacych
do podmiotu za pomoca zmystow. Jesli chodzi o percepcje wewnetrznych prze-
zy¢ i doswiadczen czlowieka, tutaj istotna jest koncepcja czasu, zdaniem Bergso-
na uktadajgcego ludzkie stany w odpowiedniej kolejnosci®®. Rowniez Teilhard de
Chardin, stojac po stronie unifikacji czasu i przestrzeni, widzi ich nature wytacz-
nie w mentalnych stanach cztowieka. Dla obu naukowcdéw sg one wiec sztucznym
tworem porzadkujacym rzeczywistosc.

Jesli chodzi o znaczace rdznice, nalezy zauwazy¢, ze Bergson oraz Teilhard de
Chardin wyraznie ksztaltuja zupelnie odmienng od siebie wizje przysztosci swiata.
Ich mysl wyraznie rézni sposdb ukierunkowania ewolucyjnego pedu. Dla autora
Ewolucji tworczej ped zyciowy to zupelnie swobodny proces, catkowicie niezde-
terminowany i pozbawiony jakiegokolwiek finalizmu. Nie ma w nim miejsca na
jaki$ ostateczny koniec ewolucji. Bieg tego procesu jest zupelnie swobodny i cha-
rakteryzuje si¢ swoistg ,,twdrczoscig’, ktora nieustannie przynosi nowos¢. Cigzko
przewidzie¢ ostatecznie bieg ewolucji, poniewaz wyznacza go nieustanne $cieranie
sie ze soba pedu zZyciowego i materii. Tymczasem jesli chodzi o Teilharda de Char-
dina, jego filozoficzny projekt zawiera zupelnie odmienna wizje¢ biegu ewolucji.
Proces ten dazy od poczatku do ,,punktu Omega’, w ktérym dokona si¢ ostatecz-
nie ,,zjednoczenie” rzeczywistosci. Wszystko zatem biegnie ku temu koncowemu
punktowi, nieustannie wzrastajgc i rozwijajac sie. Dlatego jak dla Bergsona labo-
ratoryjnym ,obrazem” ewolucji jest wybuchajacy granat czy wodotrysk, tak dla
francuskiego jezuity jest nim stozek.

Przechodzac do zdefiniowania kolejnej réznicy dzielacej omawianych w ar-
tykule autoréw, nalezy wskazac, ze rozni ich takze samo ujecie czlowieka oraz jego
wolnosci w kontekscie ewolucji. Dla Teilharda de Chardina czlowiek jest ostatecz-
nie kresem bezwarunkowego determinizmu procesu ewolucyjnego. Wolna ludz-
ka istota, jako jedyne stworzenie, moze wybra¢ miedzy poddaniem si¢ prawom
wzrostu i rozwoju ku Chrystusowi a wytamaniem sie spod dzialania tego procesu.
Dlatego czlowiek zajmuje tak istotne miejsce w swoistej ,,hierarchii” bytéw w skali
catego kosmosu. Od momentu, gdy ludzka §wiadomos¢ rozpoczela swoja eks-
pansje, caly proces ewolucji wszechswiata skoncentrowal sie tylko na centralizacji
$wiadomosci. Tym samym czlowiek zyskal pierwszoplanowg role w rozgrywaja-
cym si¢ kosmicznym dramacie. Zupelnie inaczej zagadnienie to wyglada u Berg-
sona. Autor nie dostrzega az tak zaszczytnej roli cztowieka w kontekscie procesu
ewolucji. W jego przekonaniu ludzka istota jest tylko jednym z kolejnych ,,owo-
coW” rozwoju $wiata. Zycie na Ziemi nie stanowi szczegélnego zjawiska w skali
kosmicznej.

¥ Por. H. BERGSON, Ewolucja tworcza, s. 142-143.
% Por. TENZE, Wstep do metafizyki, s. 55.
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Nastepng istotng réznicg zachodzaca w pogladach naszych autoréw jest bar-
dzo jasna teologiczna perspektywa charakteryzujaca mysl Teilharda de Chardina.
Wida¢ to chociazby w kontekscie ukierunkowania przez niego rozwoju wszech-
$wiata. Jest to z pewnoscig swego rodzaju proba ,.chrystianizacji” ewolucyjnych
koncepcji Bergsona. Teilhard de Chardin zmienia perspektywe, ukierunkowujac
Slepy proces czystej ,tworczosci’, tak by stawi¢ w jego centrum ,,Chrystusa Omege”
Odtad to, co bylo beztadnym pedem, ma ostatecznie zmierza¢ ku ,,zjednoczeniu”
na koncu wiekow. Bergsonowski beztadny i tworczy ,,ped” ku nowym formom
i rozwojowi zostaje przez francuskiego jezuite przedstawiony jako zamkniety do-
celowym punktem, ku ktéremu zmierza caly wszechswiat. Dzigki temu zabiego-
wi system filozoficzny zyskuje swoje uniesprzecznienie w teologii i objawieniu
judeochrzescijanskim, gdzie Bog staje sie ostatecznie ,wszystkim we wszystkich”
(1 Kor 15,28).

Z perspektywy dzisiejszego czytelnika prac zaréwno Bergsona, jak i Teilharda
de Chardina ich wiadomosci zwigzane z obrazem $wiata kreowanym przez nauki
szczegbtowe zaliczajg sie do podrecznikow pod hastem: , hipotez o charakterze na-
ukowym”. Cho¢ filozoficzny ewolucjonizm Bergsona inspirowal mysl miedzywo-
jennej Europy, dzisiaj nie ma on az tak wiele do zaoferowania wspdtczesnemu czy-
telnikowi. Nie budzi watpliwosci takze fakt, ze wyraznie dostrzegalne sg inspiracje
jego my$lg u Teilharda de Chardina. Zrédto bowiem wielu $miatych ewolucyjnych
hipotez tegoz naukowca znajduje si¢ wlasnie na kartach chociazby wspominanej
wielokrotnie Ewolucji tworczej. Kontrowersyjny jezuita buduje zatem teologiczna
koncepcje w oparciu o watpliwe, pod wzgledem naukowym, przestanki na gruncie
filozofii. Dlatego tez dalszy rozwdj jego mysli prowadzil ostatecznie do tak wiel-
kich kontrowersji. Mozna zatem zaryzykowa¢ pytanie: Gdyby teologiczne proby
»usprawiedliwienia” ewolucjonizmu dokonywane przez Teilharda de Chardina
zbudowa¢ na zupelnie innym fundamencie, czy dalyby one jeszcze lepsze podioze
do szukania ,pomostéw” w relacji wiary i nauk szczegdétowych? Jest to perspek-
tywa do kolejnych rozwazan nad znaczeniem ewolucji dla wspolczesnej teologii.
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Streszczenie: Celem artykutu jest przedstawienie relacji, jakie zachodza miedzy teolo-
gicznymi i filozoficznymi pogladami Pierre’a Teilharda de Chardina a pogladami innego
francuskiego mysliciela, Henriego Bergsona. Francuski jezuita, ojciec Teilhard, znany jest
ze swoich nowatorskich i bardzo $miatych koncepcji, starajacych sie ukazaé role Absolu-
tu w procesie ewolucji. W badaniach éwczesnego francuskiego srodowiska filozoficznego
zdumiewa fakt tak Zywego zainteresowania ewolucjonizmem. Jest to osiggniecie znane-
go i cenionego w tamtym czasie filozofa zydowskiego pochodzenia, Henriego Bergsona.
W artykule przedstawiamy kluczowe pojecia i zalozenia mysli obu naukowcéw. Dopie-
ro dokonujac konfrontacji, mozemy udzieli¢ odpowiedzi na pytanie: Czy ojciec Teilhard
staral si¢ przenies¢ ewolucjonizm Bergsona do $wiata katolickiej teologii, czy raczej ich
poglady catkowicie réznig si¢ od siebie?

Stowa kluczowe: ewolucja, élan vital, punkt omega, kosmogeneza, Henri Bergson, Pierre
Teilhard de Chardin.



