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PROTOLOGY AND ESCHATOLOGY IN THE PERSPECTIVE
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Abstract: There are a number of studies on the description of the biblical paradise and
the human wickedness associated with it. There is also no shortage of studies attempting
to read the Book of Revelation. However, the author of the article is interested in the rela-
tionship between protology and eschatology. Therefore, he seeks an answer to the question
of how protology is fulfilled in eschatology and what the death and resurrection of Christ
contributes to this relationship. The author begins his search for an answer by reading the
event that took place ,in the beginning” in the Garden of Eden, which became a test of
human freedom. God does not leave his creation in solitude. The new Eden after the flood
is an attempt to restore the disturbed order. Ultimately, the restored freedom of the person
is a condition for achieving paradise. The analysis of the text of the Book of Genesis and
the Book of Revelation allows us to draw a conclusion regarding the renewed relationship
between God and redeemed humanity.
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Jedno z najwazniejszych wyzwan wspolczesnosci, takze w obrebie Kosciofa, sta-
nowi kryzys antropologiczny. Pytanie, kim jest cztowiek, nigdy nie bylo tak za-
palne i wazne, jak obecnie. Odpowiedzi, ktére si¢ pojawiaja, przekladaja si¢ na
konkretne postulaty i dzialania §wiatopogladowe, etyczne, polityczne, kulturowe
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i obyczajowe, skutkujac kwestionowaniem i odrzuceniem wartosci i postaw trak-
towanych dotad jako fundamentalne. Pojawiajg sie ideologie, ktore uderzajg w toz-
samos$¢ i godnos¢ cztowieka oraz bezwzglednie niszczg wiezi spoteczne. Ta swoista
radykalna rewolucja moralna i obyczajowa nie omija nauk teologicznych, a tak-
ze nauk o wychowaniu. Rozumiemy, Ze wiele zalezy od przyjetej wizji czlowieka,
czyli od antropologii. Poniewaz antropologia chrzescijaniska, na ktorej opiera si¢
chrzescijaniska koncepcja wychowania czlowieka, ma korzenie w Biblii, niezwy-
kle aktualna staje sie sprawa wilasciwej hermeneutyki biblijnej. Do istoty sztuki
rozumienia i objasniania ksiag swietych, bedacych norma wiary chrzescijanskiej,
nalezy antropologia teologiczna, ktdrej trzon stanowi refleksja nad czlowiekiem
w relacji do Boga. Posiada ona takze galaz biblijng i w Biblii mozemy odnalez¢é
uzupelniajace si¢ watki odpowiedzi, kim jest czlowiek', jakie sg jego poczatki
i ostateczne przeznaczenie. O jaka zatem przysztos¢ tu chodzi i jak ona sig¢ ciggle
realizuje? Odpowiedz na tak sformulowane pytanie stara si¢ da¢ niniejsze opraco-
wanie.

Poszukiwanie odpowiedzi nalezy zatem rozpocza¢ od odczytania ,,poczatku”,
ktéry mial miejsce w Ogrodzie Eden (par. 1), a ktory stal sie sprawdzianem wol-
nosci czlowieka (par. 2). Bég nie pozostawia swojego stworzenia w osamotnieniu.
Eden nowy po potopie jest probg przywrdcenia naruszonego tadu (par. 3). Osta-
tecznie przywrocona wolnos¢ osoby jest warunkiem osiagniecia raju (par. 4).

1. WSZYSTKO ZACZELO SIE ,NA POCZATKU”
W OGRODZIE EDEN?

Czas opisywanych zdarzen w kaplanskim opisie stworzenia $wiata autor Biblii
okresla jako ,,na poczatku” Chodzi o jakis$ pierwotny czas, poza zwykltym biegiem
historii’. Autor zainteresowany jest glownie ukazaniem przyczyn i genezy obec-
nej sytuacji na $wiecie, a w ktdrej egzystuje cztowiek®. Porzadek czasu nie ukazuje
normalnego nastepstwa chronologicznego. Przesztos$¢ nie jest tu jedynie czyms,
co po prostu sie wydarzyto, ale posiada charakter uniwersalny i paradygmatyczny.

! Por. Papieska Komisja BIBLIINA, Czym jest czlowiek? (Ps 8,5). Zarys antropologii biblij-
nej, Watykan 2019; H. LANGKAMMER, Zycie czlowieka w $wietle Biblii. Antropologia biblijna Starego
i Nowego Testamentu, Rzeszow 2004; B. WiDLA, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa
2003.

2 'W. Curostowsk1, Ogréd Eden - zapoznanie Swiadectwa asyryjskiej diaspory, Warszawa
1996; D. Dziaposz, Tak bylo na poczgtku... Izrael opowiada swoje dzieje, Przemysl 2011; TENZE,
Teologiczna struktura relacji o ogrodzie Eden (Rdz 2,4b-25), ,,Studia Gdanskie” 27:2010, s. 15-45;
Z. Kujas, Poczgtki $wiata i cztowieka, Krakow 2004.

* Z. Pawrowski, Opowiadanie. Bog i poczgtek. Teologia narracyjna Rdz 1-3, Warszawa 2003,
s. 265.

* G. Ravast, W cieniu drzewa poznania dobra i zla, ,Communio” 1991, nr 4, s. 11.
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Poczatek rozumiany jest nie jako co$ pierwszego, lecz uprzedniego w stosunku do
wszystkich wydarzen, jakie nastgpia’. Hebrajskie stowo ttumaczone jako zwrot «na
poczatku» nie oznacza punktu w czasie, lecz okres poczatkowy, pierwszy okres po
zaistnieniu czasu®. Rzeczywistos¢ rajska zostala utracona na skutek niepostuszen-
stwa pierwszych rodzicow i jako taka jest przeszloscia, jednak nieustannie pozo-
staje ona zamystem Boga w stosunku do cztowieka. Plan ten nie zostal ani odwo-
tany, ani zniszczony. Bog, jako wierny Stworca, pozostal takim nawet po grzechu
pierworodnym’.

To, co si¢ dokonalo ,na poczatku”, ma miejsce w ogrodzie zwanym Eden.
Jest to miejsce szczescia i rozkoszy®. Nazwa Eden wskazuje na dobrze nawodnione
miejsce i bujng roslinnos¢®. Ogrod Eden zawsze jest ukazaniem obfitosci, pelni
i ptodnosci. Termin «Eden», wystepujacy w Ksiedze Rodzaju szesciokrotnie, az
pie¢ razy pojawia sie w opisie stworzenia pierwszych ludzi oraz ich upadku. Ostat-
nie uzycie wigze si¢ z zakonczeniem opowiadania o Kainie i Ablu i jest nawig-
zaniem do opowiadania o upadku pierwszych rodzicéw. Ogrod Eden wystepuje
w réznych znaczeniach. W Rdz 2,8.10 jest nazwg miejsca, w ktorym znajdowat
sie ogréd; w Rdz 2,15 oraz 3,23.24 stanowi nazwe ogrodu'®. A wiec Eden ozna-
cza miejsce przebywania pierwszych rodzicéw przed grzechem, ktdry przyjelo sie
nazywa¢ pierworodnym (grzech protologiczny). W greckim tlumaczeniu Ksiegi
Rodzaju wyraz «ogréd» zostal oddany jako paradeisos. Septuaginta uzywa tego
rzeczownika albo w znaczeniu wlasciwym (Ekl 2,5; Pnp 4,12), albo w sensie religij-
nym. Dopiero tradycja biblijna nadala temu miejscu charakter sakralny. Sw. Hie-
ronim w Wulgacie wyrazenie «ogréd Eden» wyrazit terminem paradisum, ktéry
przyjeto jako okreslenie ogrodu, ktory zasadzit Bog''. W sensie religijnym biblijny
raj to ogrod szczescia, przeznaczony przez Boga na miejsce pobytu pierwszych
rodzicéw. Tym samym jego opis nie moze by¢ traktowany w kategoriach historycz-
nej relacji. Jest to bowiem spojrzenie Izraela na przeszlos¢, jaka przez niego Bog
obiecal calej ludzkosci.

Ogrdd stworzony przez Boga dla cztowieka umiejscowionyjest nawschodzie'.
Nie znaczy to, ze nalezy go umieszcza¢ w konkretnym miejscu geograficznym, jest

> Z. Pawrowskl, Opowiadanie. Bog i poczgtek, s. 269.

¢ Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, red. J.H. Walton, V.M. Matthews,
M.W. Chavalas, red. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 7.

7 Z.KIERNIKOWSKI, Dwoje jednym ciatem w Chrystusie. O chrzescijariskim malzeristwie i rodzi-
nie jako sakramencie zbawienia, Warszawa 2000, s. 56.

¢ J. SYNOWIEC, Poczgtki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, Krakéw 2001, s. 101.

® Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 10.

1 W. CaHrosTOWSKI, Ogréd Eden, s. 10.

1" A. TRONINA, Drzewo zycia w rajskim ogrodzie. Biblijne korzenie mistyki Krzyza, Czgstochowa
2017, s.30-31.

2 Ogréd Eden umiejscowiony jest na wschodzie. Wschdd to jedna z czterech stron $wiata,
po ktdrej Stonice wschodzi, czyli budzi si¢ zycie. Dla ludzi Wschodu jest to kierunek, z ktérego Bog
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to raczej symboliczne przedstawienie raju jako przestrzeni, w ktorej wszystko bie-
rze swoj poczatek. Biblijny ogrod Eden zostal zasadzony przez Boga. To oaza pelna
zielonosci, gdzie Bog przechadza sie w wieczornym chlodzie. Obraz ten wyraza
stan przyjazni z Bogiem, w jakim znajdowala si¢ pierwsza para ludzka'.

A zasadziwszy ogrod w Eden na wschodzie, Pan Bég umiescit tam czlowieka,
ktorego ulepit [...]. I wzigt Jahwe Bog czlowieka i umiescit go w ogrodzie Eden,
aby uprawiat go i doglgdat (Rdz 2,8-14).

Ogrod ten jest zatem darem Boga dla cztowieka'. W nim mieszka Bog, przecha-
dza si¢ po nim (Rdz 3,8). Na tym polega raj. Co wigcej, raj polega na tym, ze miesz-
kanie Boga staje si¢ mieszkaniem czlowieka, ktory zostaje powotany przez Boga na
domownika, partnera dialogu i przyjazni’>. W tym opisie Bég nie méwi ,,0 czlo-
wieku”, ale méwi ,,do czlowieka” W ten sposob pozwala dojrze¢, czym chce by¢ dla
nas i czym jeste$my i mozemy by¢ dla Niego'.

U zarania ludzkosci cale stworzenie, ogréd Eden, jest $wiete. Wyszto ono
bowiem z rak Boga. Jest aktem Jego milosci, przejawem odwiecznej dobroci'
i réownoczesnie symbolem stworzenia przed upadkiem grzechowym'®. Ten ziemski
raj jest przyktadem, przedstawicielem natury bedacej w stanie taski. Dom Bozy to
caly kosmos. Niebo jest Jego tronem, Jego przybytkiem, ziemia za$§ podndzkiem
stop Jego (por. Mt 5,35)%.

blogostawi cztowiekowi (zob. J. Kulaczkowski, Nastepstwa grzechu pierworodnego dla relacji pomie-
dzy mezczyzng i kobietg w Swietle Rdz 3, ,Studia Warszawskie” 44-45:2007-2008, s. 19-20).

3 P. THIVOLLIER, Na szlaku Bozym, Warszawa 1975, s. 77; por. B. VAN ONNA, Problem raju
w Swietle ewolucjonizmu, ,Concilium. Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1966-1967, nr 1-10,
s. 315-316; por. S. WIELGUS, Badania nad Biblig w starozytnosci i w sredniowieczu, Lublin 1990,
s. 150-151.

4 A. LAppLE, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma Swigtego, Kra-
kow 1983, s. 88; por. K. ROMANIUK, Stworzenie cztowieka jako przejaw dobroci Boga, ,,Zeszyty Na-
ukowe KUL” 13:1970, nr 3, s. 35-45, zob. J. BiGaGs, Klgtwa gnostycyzmu i lekarstwo zabawy, ,,Pastores”
2024, nr 3 (104), s. 45-64.

5 Ogréd ten nie jest ogrodzony. Nie ma okreslonych granic. Dotyczy zatem calej Ziemi, ca-
tego wszechswiata.

¢ A. LAPPLE, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii, s. 46.

17" K. ROMANIUK, Stworzenie czlowieka jako przejaw dobroci Boga, s. 35.

'8 J. METZDOREF, ,,In Paradies der Absturz - im Garten die Rettung”. Gedanken der Kirchenviiter
zum Motiv des Gartens in der Bibel, ,Internationale Katholische Zeitschrift Communio” 46:2017,
nr 4, s. 353.

1 J. Danttrou, Trdjca Swigta i tajemnica egzystencji. Znak $wigtyni czyli o obecnosci Boga,
Krakow 1994, s. 81; por. S. KoBIerus, Czlowiek i ogrod rajski w kulturze religijnej sredniowiecza,
Warszawa 1997, s. 12.
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2. BIBLIJNY EDEN SPRAWDZIANEM WOLNOSCI CZLOWIEKA

Bog nie tylko stworzyl czlowieka na swodj obraz, ale takze ukonstytuowat go
w swojej przyjazni. Czlowiek za§ moze przezywac te¢ przyjazn tylko jako dobro-
wolne poddanie si¢ Bogu. Prawda ta wyrazona jest w zakazie danym cztowiekowi,
by nie spozywal z drzewa poznania dobra i zla, bo gdy z niego spozyje, niechyb-
nie umrze (Rdz 2,17). Ksiega Rodzaju wspomina o dwdch szczegolnych drzewach
rosnacych w raju. Jest to drzewo zycia i drzewo wiadomosci dobrego i ztego. Drze-
wo ,,poznania dobra i zta” (Rdz 2,17) wskazuje na nieprzekraczalng granice, ktéra
czlowiek, jako stworzenie, powinien w sposob wolny uznac i z ufnoscig szanowac.
Jest on bowiem zalezny od Stworcy i jako taki podlega prawom stworzenia i nor-
mom moralnym, ktére reguluja korzystanie z wolnosci®.

Zakaz spozywania owocu z drzewa poznania dobra i zta, otrzymany od Boga,
$wiadczy o tym, ze cztowiek jest osobg rozumng i moralng (Rdz 2,17). Mimo Ze jest
celem i korong stworzenia, jest podporzadkowany Stworcy (Rdz 2,17). Mezczyzna
zostal obdarzony wolnoscia, w zwiazku z tym moze ztamac zakaz dany przez Jahwe
(Rdz 2,17). Intencja Boga bylo stworzenie czlowieka do zycia we wspdlnocie, sa-
motnos¢ to tylko konsekwencja niepostuszenstwa okazanego Stwoércy (Rdz 2,18).
Nadawanie imion przez cztowieka $wiadczy o jego wladzy nad innymi stworze-
niami, jednak nadanie imienia kobiecie nie oznacza dominacji nad nig (Rdz 2,20;
Rdz 2,23). Po popelnieniu grzechu nie traci $wiadomosci swego ztego czynu, acz-
kolwiek samousprawiedliwienie ukazuje deformacj¢ jego sumienia (Rdz 3,12)*.

Ksiega Rodzaju przedstawia Eden jako centralne miejsce, arene, na ktorej
dokonuje si¢ dramat czlowieka. Na scen¢ wprowadzona zostaje nowa postaé —
waz*, o ktérym autor wspomina: ,,byl bardziej przebiegty niz wszystkie zwierze-
ta ladowe, ktére Pan Bog stworzyl” (Rdz 3,1a). Rodzajnik uzyty w Rdz 3,1 przed
rzeczownikiem «waz» sugeruje, ze chodzi o posta¢ dobrze znang. Dla kazdego
wnikliwego czytelnika Biblii jest to symbol negatywnych cech: sposoéb porusza-
nia si¢ (Prz 30,18-19), czgste ukrywanie sie¢ (Am 5,19), napadanie na swe ofiar
z zaskoczenia (Rdz 49,17), spiczasty, rozdwojony jezyk (Ps 140,4), grozne syczenie
(Jr 46,22) obrazuja przebieglos¢ tego stworzenia®. Istotnym aspektem do zrozu-
mienia grzesznego upadku przedstawionego w Ksiedze Rodzaju jest odpowiedz
na pytanie, kim byl waz dla Jahwisty? Jego inteligencja ukazuje si¢ w czasie dia-
logu z Ewa, duchowos¢ natomiast zaznaczona jest przez to, ze waz kusiciel bedzie

%0 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994 [dalej: KKK], p. 396; por. . MOLTMANN, Bdg
w stworzeniu, Krakow 1995, s. 79.

21 J. NAWROT, Rdz 1-3 o czlowieku, mezczyZnie i niewiescie w ich fundamentalnym kontekscie
teologicznym, Torun 2009, s. 76-91.

2 Termin «waz» jest uzyty w BH 31 razy, w Pigcioksiegu wystepuje 14 razy. Zob. J. SULOWSKI,
Czy Adam i Ewa ,byli nadzy”?, £.6dz 1998, s. 74.

# Zob. J. LEMANSKI, Ksigga Rodzaju, s. 242.
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prowadzit walke z potomstwem niewiasty do konca §wiata*’. Waz jest przedstawie-
niem kogos, kto sprzeciwia si¢ Bogu. Wedtug niektérych biblistéw Jahwista wyko-
rzystal posta¢ weza do pokazania, ze ten, ktérego inni zwg bogiem, jest catkowicie
podporzadkowany Jedynemu Bogu JHWH?.

Opis jahwistyczny przedstawia szatana naklaniajacego czlowieka do buntu
przeciw Bogu, przeciw prawdzie zawartej w akcie stworzenia. Naklania do zane-
gowania woli Stwoércy. Kuszony pozwolil, by zamarlo w nim zaufanie do Stwoércy.
Naduzywajac swojej wolnosci, Adam okazal niepostuszenstwo przykazaniu Boze-
mu?%. Wydarzenie to dokonuje si¢ we wnetrzu cztowieka. Zbuntowany aniot czyni
to z trzech powoddw, a mianowicie: z nienawisci do Boga, z zawisci do czlowieka,
ktérego Bog miluje, i ze zlosci do stworzenia postusznego prawom Bozym.

Przysztos¢ ludzkosci i $wiata materialnego jest uzalezniona od decyzji, czy-
nu pierwszego czlowieka, pana i wladcy, od jego pozytywnej autoweryfikacji.
W wydarzeniu tym dopatrywa¢ si¢ mozna ,anatomii grzechu”, bedacej ,ekra-
nizacja wiecznej pokusy do zlego” i ,,psychologizacji relacji cztowieka do Boga”
Przestrzenia tego ludzkiego opowiedzenia sig, ,sceng dramatu czlowieka sg niebo
i ziemia” W jego centrum za$ jest ogrod Eden ,,streszczajacy $wiat i niebo razem,
nienaruszone, takie, jakie byly w czystym zamysle Stwércy”. W nim tez umiesz-
czone jest drzewo zycia symbolizujace relacje czlowieka do Boga, czyli ,wspodlnote
istnienia ze Stwdrcg™.

Biblijny ogrdd jest zatem przestrzenia, w ktdrej wolnos¢ cztowieka poddana
jest probie. Dokonuje si¢ ona w trakcie jego dogladania, uprawiania i pielegnacji.
»Pan Bog wzigl zatem czlowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go
i dogladal. A przy tym Pan Bdg dal cztowiekowi taki rozkaz: z wszelkiego drzewa
tego ogrodu mozesz spozywa¢ wedlug upodobania; ale z drzewa poznania dobra
izta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2,15-17).
Zycie cztowieka nie jest wiec zdeterminowane. W rzeczywistosci jest to przestrzen
wolnosci, w ktorej mozemy wybieraé. Pierwsze stowo Boga to: mozesz. Fascynuja-
ce, ekscytujace jest to, Ze jesteSmy traktowani przez Boga powaznie. On nas stwo-
rzyt i pokazal nam, ze jesteSmy podobni do Niego. On ma nieskonczone mozliwo-
$ci, ale i cztowiek nie zostal pozbawiony mozliwosci. Wolno$¢ polega na wyborze

# S. LAcH, Ksigga Rodzaju. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan 1962, s. 213.
Waz z raju pojawia si¢ ponownie w Ksiedze Apokalipsy (Ap 12,9; 20,2); jest przedstawiony jako Smok
czerwonej barwy, ktéry ma siedem gléw i dziesie¢ rogéw z siedmioma diademami.

» T. BRZEGOWY, Pigcioksigg Mojzesza. Pigcioksigg i egzegeza Ksiegi Rodzaju 1-11,s. 300. Wérod
biblistow nie ma jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, czy diabel, ktéry byl przyczyna pierwszego
grzechu, zamieszkal realnie w wezu, przybral tylko posta¢ .weza czy moze jest jedynie pewnym sym-
bolem pokusy wymierzonej przeciwko szczesciu czlowieka. Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju, s. 214.

% KKK p. 397; por. B. Czgsz, Wcielenie Syna Bozego jako wejscie wiecznosci w czas wedtug
$w. Ireneusza z Lyonu, ,Vox Patrum” 20:2000, t. 38-39, s. 79-80.

¥ Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 329; por. W. CHROSTOWSKI, Ogrdd
Eden, s. 33.
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dobra. Bég moéwi: przed Tobg sg miliony drzew, tylko jednego nie mozesz wybrac,
bo kiedy je wybierzesz, nie bedziesz juz wolny. Wiec wolnos¢ jest mozliwoscig
wyboru dobra albo zla, ale jesli wybierzemy zlo, juz nie bedziemy wolni. Mam do
wyboru tysigce dobrych drzew, i Pan Bog mi te wybory zaakceptuje. On mowi:
wszystko jest dla was, Ja jestem Panem tego, a wy jestescie Moimi dzie¢mi. Nie jest
w zamiarze Stworcy odebranie czlowiekowi daru Zycia. Obdarowany nim winien
go z wdziecznoscia przyjaé. Czlowiek jednak jest osobg $wiadoma, wolng i zdolng
do mifowania, czyli jest istota moralng. I takie tez winno by¢ przyjecie tego daru
zycia, tzn. na sposob ludzki. Tkwi w nim niezwykla wielkos$¢. Zostal uczyniony
na obraz i podobienstwo Boga. Cieszy si¢ rozumnoscia i wolnoscig wewnetrzna,
wedle mysli Boga, ktéry chce mie¢ w nim nie tylko $lepe narzedzie, zwierze kiero-
wane przez instynkty, ale wspdtpracownika swego dziela, zdolnego rozumie¢ Go
i kocha¢. Szanujgc wolno$¢ czlowieka, Bog pozostawia mu zarazem mozno$¢ prze-
ciwstawienia si¢ Jemu. Kladzie niejako co$ na ksztalt bariery dla swojej wszech-
mocy. Wystawia si¢ dobrowolnie na ryzyko i przewiduje mozliwo$¢ buntu. Tam
bowiem, gdzie nie ma wolno$ci, nie ma milto$ci*.

W ogrodzie Eden czlowiek staje naprzeciw ,,drzewa wiadomosci dobrego
i zlego” Drzewo to mozna nazwac ,,drzewem proby” lub ,,drzewem przezwycigze-
nia pokusy”. W obrazie tego drzewa nalezy widzie¢ wiedze calkowity i doskonalg
o najglebszej, istotnej budowie $wiata, ktora dawataby wszelka wladze nad nim
i pozwalata czynic rzeczy, ktore tylko Bog czyni¢ moze®. Przy drzewie tym czlowiek
nie jest sam. Jest on w towarzystwie istoty zlej moralnie, we wszystkim przeciwnej
Bogu, nazwanej szatanem. Jest on gléwnym prowokatorem organizujacym poku-
se zlamania zakazu, niepostuszenstwa wobec woli Stwércy. W obrazie tym trzeba
widzie¢ odwieczny dramat czlowieka polegajacy na koniecznosci ciaglego doko-
nywania wyboru miedzy tym, co dobre, a tym, co w zamysle Stworcy jest ztem.

Dramat pierwszych ludzi zaczyna sie sceng, w ktdrej uczestniczy kobieta, nie
tylko w mniemaniu éwczesnych uchodzaca za bardziej wrazliwa, uczuciows i, co
najwazniejsze, bardziej tatwowierng niz mezczyzna.

Potem Pan Bég rzekt: Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam; uczynie mu
zatem odpowiednig dla niego pomoc (Rdz 2,18).

Szatan kryjacy sie pod postacig biblijnego weza sugeruje pierwszym ludziom,
a w nich wszystkim z nas, ze stang sie réwni Bogu. Obietnica ta obwarowana jest
jednym wszak moralnym warunkiem, a mianowicie - jesli nie postuchaja Boga.
Odejscie od Boga skutkuje bilansem zyskow i strat nie tylko dla pierwszych ro-
dzicéw. Sprzeniewierzenie sie woli Boga ma im da¢ niezaleznos¢ wewnetrzng od

* P. THIVOLLIER, Na szlaku Bozym, s. 80-81; por. S. KoBIELUS, Czlowiek i ogréd rajski, s. 12.
* P. THIVOLLIER, Na szklaku Bozym, s. 78; por. P. GIBERT, Idea stworzenia w Starym Testamen-
cie, ,Communio” 2;1982, nr 4, s. 46-57.
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kogokolwiek lub czegokolwiek. Beda w stanie zglebi¢ tajemnice zycia i bedg zdol-
ni do stworzenia wlasnej etyki okreslajacej, co jest dobrem, a co zlem. I wreszcie
zapowiada im Zzycie wieczne w doczesnosci. W przeciwnym wypadku, jesli po-
zostang wierni woli Stworcy, pozbeda si¢ autonomii, wlasnej absolutnosci i moz-
liwosci tworzenia. Wiernos$¢ porzadkowi stworzenia pozbawi ich perspektyw na
przysztos¢ i ostatecznie utrwali stagnacje historyczng.

Przez swoéj grzech Adam jako pierwszy czlowiek utracit pierwotng $wietoé¢
i sprawiedliwos¢, ktére otrzymal od Boga nie tylko dla siebie, lecz dla wszyst-
kich ludzi*.

Adam i Ewa przekazali swojemu potomstwu nature ludzka zraniong przez ich
pierwszy grzech, a wiec pozbawiong pierwotnej $wietosci i sprawiedliwosci. To
pozbawienie jest nazywane «grzechem pierworodnymn»?'.

Na skutek grzechu pierworodnego natura ludzka zostaje ostabiona w swo-
ich wladzach, poddana niewiedzy, cierpieniu i panowaniu $§mierci. Jest skfonna do
grzechu®. Grzech ten bowiem, naruszajac nature ludzka, zniszczyl jednoczesnie
wiezi spoteczne. Jego skutkiem jest oddalenie czlowieka od Boga-Stwdrcy, stabo$é
woli i utrata sil moralnych. Grzech skutkuje takze utrata duchowej sprawiedliwo-
$ci, a przede wszystkim utratg taski uswiecajacej. Nic zatem dziwnego, ze ludzkie
cialo stoi w opozycji do ducha. Wola przeciwna jest intelektowi, a intelekt prze-
ciwny woli. Wola przeciwna jest cialu, a cialo wraz z wolg i intelektem przeciwne
sa Bogu®.

Pierwsze niepostuszenstwo Adama i Ewy jest brzemienne w dramatyczne
skutki. W trybie natychmiastowym traca oni stan pierwotnej swietosci. Bog prze-
staje by¢ dla nich Kim$ bardzo przyjaznym. Tworza sobie niewlasciwy, falszywy
Jego obraz. Odtad widza w Nim ,,Boga zazdrosnego o swoje przywileje”**. Znisz-
czeniu ulega wieloraka harmonia, w ktérej dane im bylto zy¢. Zerwaniu bowiem
ulega panowanie duchowych wtadz duszy nad cialem czlowieka. Zachwiana zosta-
je jedno$¢ mezczyzny i kobiety, ktdra odtad poddana bedzie napigciom, bowiem
ich wzajemne relacje beda naznaczone pozadaniem i checig panowania. Dramat
ludzkiego wyboru niesie negatywnie skutki nie tylko dla niego osobiscie. Odejscie
pierwszych ludzi od Boga skutkuje bowiem takze zerwaniem harmonii ze stwo-
rzeniem. Staje si¢ one wrogie, obce i nieprzyjazne czlowiekowi. ,,Zostalo poddane
marnos$ci” (Rz 8,20). I tak oto doszto do realizacji zapowiedzianych konsekwencji

30 KKK 416.

31 KKK 417.

32 Te sklonnoé¢ nazywa si¢ ,pozadliwoscig”. Por. KKK 418.

3 .M. MAGAz, El miedo a la libertad en «El ensayo» de Donoso Cortés, ,Studium” 1999, nr 1,
s. 115.

3 KKK 399.
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niepostuszenstwa: czlowiek wraca do ziemi, z ktdrej zostal ,,ulepiony”, tym samym
$mier¢ znalazta swe miejsce w historii ludzkosci®.

Istotg grzechu Adama jest pragnienie bycia ,tak jak Bog” Adamowi przy-
$wieca jednak niepelna i znieksztalcona wizja Boga. Che¢ bycia jak Bog, wbrew
Bogu i ponad Bogiem skutkuje zaciemnieniem ludzkiego zycia. Jest to grzech
idolatrii, poprzez ktory nastepuje przejscie do adorowania form cielesnych, tego,
co widzialne i dotykalne®*. W cztowieku nastepuje wewnetrzne rozszczepienie,
w sferze miedzyludzkiej - rozbicie spoleczne, nie pomijajgc catego stworzenia. Po-
miniecie Boga jako Pana i Stwdrcy, a zarazem Przyjaciela jest wejsciem na droge
budowania $wiata antyboskiego. W wydarzeniu, ktére mozna nazwa¢ dramatem,
ma swoj udzial takze szatan®. Jego celem jest doprowadzenie do zniszczenia Bo-
zego dziela stworzenia, w tym takze czlowieka i jego natury. Ostatecznie jednak
godny potepienia jest wlasnie on, a nie Adam i Ewa.

Eden zostal zamkniety dla protoplasty rodu ludzkiego - cztowieka (por.
Tt 8,6)*. Ludzkos¢ musiala opusci¢ ten ogréd z powodu swej chciwoséci®. Adam
swym postepowaniem wyrazil wole bycia samowystarczalnym. Tymczasem Bog
powolal cztowieka do istnienia po to, by mégl go obdarowywaé swoimi darami,
ten za$ ograniczyt si¢ do swojej samowystarczalnosci®’. Ograniczona jednak jest ta
samowystarczalno$¢ cztowieka, skoro inicjatywa w dalszym ciggu nalezy do Boga,
ktory ,,sporzadzil dla mezczyzny i dla jego zony odzienie ze skor i przyodziat ich”
Mimo ze czlowiek stal si¢ jak Bog, poniewaz ,,poznal dobro i zto”, to jednak Bog
wydalit go z ogrodu Eden, aby uprawial ziemie, z ktorej zostat wziety.

Wygnawszy za$ czlowieka, Bog postawil przed ogrodem Eden cherubéw
i potyskujace ostrze miecza, aby strzec drogi do drzewa zycia. Wszystko to za$
w tym celu, aby nie wyciagnat przypadkiem reki, aby zerwa¢ owoc takze z drze-
wa zycia, zje$¢ go i zy¢ na wieki (Rdz 3,21-24).

Z zakonczenia tego opisu ptynie wiele wskazan natury czysto moralnej i te-
ologicznej. Przede wszystkim pierwsi ludzie zdali sobie sprawe, ze uwodzicielskie
stowa weza byly ktamstwem. Nie posiedli zadnej z Boskich ani magicznych ta-
jemnic $wiata. Bardzo dalecy od wyzyn Boga i stania si¢ réwnymi Jemu istotami,
dostrzegli swoja ,,nago$¢”. Dostrzegli swoja ludzka nature. Nie zwracali si¢ juz do
Niego z takg swoboda, z jaka synowie méwia do ojca. Skonczyla sie zatem przyjazn

33 KKK 400; por. Rz 5,12.

% S.E. ARDANAZ, El pensamiento religioso en la época hispanoromana [w:] Historia de la Teolo-
gia Espariola, t. 1, red. M.A. Martinez, Madrid 1983, s. 125.

7, Diabel bowiem i inne zte duchy zostaly stworzone przez Boga jako dobre z natury, ale same
uczynily sie ztymi” (KKK 391).

# L. StacHOWIAK, Adam I-1I [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1989, kol. 67-70.

¥ Por. L. BOFE, Die Erde ist uns anvertraut. Eine 6kologische Spiritualitit, Kevelaer 2010, s. 132
i185.

“ J. DANIELOU, Tréjca Swigta i tajemnica egzystencji, dz. cyt., s. 57.
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z Bogiem, a ona miala oznaczac ,raj”. Spostrzegli, ze s3 ,istotami ludzkimi’, ro-
zumnymi i wolnymi, ale niczym wiecej. I to bylo kara dla nich, ktérzy poznali juz
wymiary wyzsze, przyjazn z Bogiem. Katechizm moéwi tu o ,,$wigtosci i sprawied-
liwosci pierwotnej”*. Laska zas bylo ,uczestnictwo w zyciu Bozym™. To wlas-
nie oznaczaja stowa skierowane do niewiasty: ,obarcze ci¢ niezmiernie wielkim
trudem twej brzemiennos$ci, w bélu bedziesz rodzila dzieci”. Do mezczyzny zas:
»w trudzie bedziesz zdobywal pozywienie” (Rdz 3,16-17). Ze wzgledu na zlo, ktdre
wdarlo sie w rodzaj ludzki, pierwsza para ludzka wyszta z tej walki ostabiona i oka-
leczona. Potomkowie, pozbawieni przywileju przyjazni z Bogiem jak ich rodzice,
nie moga liczy¢ na wigksze sily. Ostatnim bowiem obrazem s3 zamkniete wrota.
Strzegg ich cherubiny i ,,polyskujgce ostrze miecza”. Ludzie nigdy nie zdotaja do-
sta¢ don sie o wlasnych sitach®.

3. EDEN NOWY PO POTOPIE

Upadek pierwszych ludzi (grzech pierworodny) rozbil pierwotng harmonie, ktéra
miata by¢ udzialem catego rodzaju ludzkiego w stanie ,,sprawiedliwosci pierwot-
nej”. Bog jednak nie pozostawia swojego stworzenia w osamotnieniu. Wychodzi
ku niemu z kolejng inicjatywa, ktdrej celem jest przywrdcenie naruszonego tadu.
Po pierwotnej teofanii maja miejsce kolejne. Stuza one ponownemu zawigzywaniu
wiezi ontycznej miedzy Bogiem Stworzycielem a upadlym, grzesznym cztowie-
kiem*. W nich Jahwe jawi si¢ jako odkupiciel, zbawca i Pan milosierdzia (por. Rdz
20,3;Jr 1,11; Dn 7,1; Wj 33,20)*.

Epoka potopu uwydatnia Jahwe jako zasade budowy nowej ludzkosci, nowej
historii. Jahwe okazuje si¢ ratunkiem czltowieka nie tylko po grzechu prarodzicéw,
ale takze po zbrodni Kaina. Podobnie rzecz si¢ ma z sytuacja po grzechu spo-
fecznym potopu oraz po swoistym grzechu ,ateizmu” z czaséw wiezy Babel. We
wszystkich tych wydarzeniach zaczyna umacnia¢ sie zbawczy (soteryjny) obraz
Boga*. Mozna tu juz méwic o poczatku nowego motywu dramatu stworzenia.

4 KKK 375.

2 SoBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (21.11.1964),
p- 2.

** P. THIVOLLIER, Na szlaku Bozym, s. 83-84; por. P. Liszka, Teologia historii zbawienia
[w:] Ku mgdrosci teologii, red. K. G6zdz, E. Sienkiewicz, Szczecin 2008, s. 159-169; J. SYNOWIEC,
Poczgtki Swiata i ludzkosci, s. 128.

“ Por. M. GOGAC?z, Filozoficzne aspekty mistyki. Materialy do filozofii mistyki, Warszawa 1985,
s. 82.

* Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 60-61.

 Tamze,s. 61; por. S. PISAREK, Od stworzenia przez odkupienie do ,nowego nieba i nowej ziemi”
[w:] Od Wszechswiata stworzonego do czlowieka odkupionego, red. R. Rak, Katowice 1996, s. 91-115.
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Zauwazmy, celem Rdz 1-11 nie jest bycie chronologiczng opowiescig
o pierwszych wydarzeniach: w rzeczywistosci jest to tekst, ktory mozna nazwa¢
apokaliptycznym. Stawia on pewne pytania: Dlaczego sytuacja czlowieka nazna-
czona jest trudem i bolem? Dlaczego istnieje walka pomiedzy meskim a zenskim
$wiatem? Dlaczego w drodze ku Bogu mozna obra¢ btedny kurs, dotrze¢ do bal-
wochwalstwa? Dlaczego istnieje walka miedzy grupami wewnatrz wspdlnoty ludz-
kiej, miedzy narodami? Na te pytania, ktore kazdy czlowiek sobie stawia, pytajac
siebie o przyczyny zta wewnatrz siebie i w $wiecie, Rdz 1-11 odpowiada, siegajac
do materialu mitycznego. Bardziej niz podanie przyczyny, motywu, dla ktérego
tak sie dzieje, Rdz 1-11 opisuje cztowieka, ktéry wraz z rozwojem zauwaza jak zlo,
dostrzezone najpierw na poziomie osobistym, jest tez zlem w relacji do $wiata, do
kobiety, do samego Boga, do grup spofecznych, narodéw. Potop, ktory staje sie
szczytem przeklenstwa, wskazuje, ze Bog moze oprdzni¢ do nicosci to, co stworzyt:
tak jak byl poczatek, tak B6g moze polozy¢ kres.

Jednak obok opowiesci o narastaniu grzechu i o przeklenstwie pojawia si¢ tez
grupa fragmentdw, w ktérych mamy do czynienia z prébg odtworzenia historii:

Gdy Adam mial sto trzydziesci lat, urodzil mu sie syn, podobny do niego jak
jego obraz (Rdz 5,3).

W tych tekstach, nalezacych do tradycji kaptanskiej, mozna zauwazy¢, ze pomimo
przeklenstwa ludzko$¢ si¢ rozwija, czyli ze misja powierzona jej przez Boga na
poczatku: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemi¢” (Rdz 1,28),
nie zawiodla. Ludzkos¢ sie rozrasta, zaludnia ziemie, rozmnaza si¢ az do Abrama.
Adamowi rodzi si¢ syn na jego obraz i podobienstwo (Rdz 5,3): nic nie zostaje
zgubione z obrazu i podobienstwa, jakie B6g nadal Adamowi. Odczytujac te ge-
nealogie, zdajemy sobie sprawe, ze wiek ludzi si¢ obniza: od 930 lat zycia Adama
(Rdz 5,5), poprzez stopniowa redukcje opisang w Rdz 11,10-26, dochodzimy do
liczby ,siedemdziesiat lub, gdy jestesmy mocni, osiemdziesiat” (Ps 90,10), ktéra
stanowi dlugos$¢ naszego zycia. Wedtug kaptana-redaktora przeklenstwo narasta,
ale powieksza si¢ takze rodzaj ludzki, naturalne jest wiec blogostawienstwo po-
przez ptodnos¢. Czlowiek doswiadcza jednak na sobie kary w postaci skracania
sie diugosci zycia, szybszego dotarcia do momentu $mierci. Wszystko zmierza
w kierunku soteryjnym, czyli zbawczym®.
Gdy Bog powoluje Abrama, aby uczynic¢ z niego swoj nardéd, blogostawien-
stwo ponownie jest nad czlowiekiem.
Bede blogostawil tym, ktorzy tobie blogostawi¢ beda, a tym, ktdrzy tobie beda

zlorzeczyli, i ja bede zlorzeczyl. Przez ciebie bedg otrzymywaly blogostawien-
stwo ludy calej ziemi (Rdz 12,3).

¥ E. BiaNcHI, LApocalisse di Giovanni, Commento esegetico-spirituale, Magnano 1990, s. 32-
33; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1 (2000), s. 330.
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Bog zaczyna przebaczaé, objawia sie. Jego interwencja zatrzymuje narasta-
nie przeklenstwa i daje poczatek ekonomii blogostawienstwa. Od tego momentu
blogostawienstwo staje si¢ wielka obietnica, ktéra poprzez Prawo i prorokéw prze-
mierza caly Stary Testament i dociera do Chrystusa, ktdry jest blogostawienstwem,
w jakim wszystkie narody ziemi sg blogostawione (por. Ga 3,13-14). Zydowskie
oczekiwanie na Mesjasza jest wlasnie oczekiwaniem na to, ze blogostawienstwo
Boga bedzie calkowite, petne. Powstal niejako proces ,zageszczenia® blogosta-
wienstwa w Izraelu, pozniej w Jezusie, a teraz — od Chrystusa — pojawia sie jego
rozciggniecie na calg ludzkos¢*. Mesjasz dokonuje ,,drugiego stworzenia”. Jawi si¢
bowiem jako ratujacy cztowieka. Ratuje go nie tylko od $mierci, ale takze od zta
moralnego. Daje nowe zycie i wprowadza go w komuni¢ z Bogiem Ojcem. Bedac
»Potomstwem Niewiasty”, jest Cztowiekiem ,,miazdzacym gtowe weza” (Rdz 3,15).
I jak starodawny waz doprowadza do upadku ,,mocnego” cztowieka, tak Jezus
Chrystus umacnia i opowiada si¢ za cztowiekiem stabym i grzesznym. Przyszed!
bowiem ,,powola¢ grzesznikow” (Mk 2,17).

Stowa Jezusa skierowane do dobrego Lotra: ,Dzi§ ze Mng bedziesz w raju”
(Lk 23,43), stanowig synteze grzesznej ziemi i raju. Jezus nie zlorzeczy dotknietej
grzechem ziemi. Traktuje jg raczej jako droge do raju. Méwi niejako, ze mozliwe
jest przejscie od grzesznej ziemi do raju, do obcowania z Bogiem. To przejscie
jest mozliwe, poniewaz brama zostala otwarta. Brama tgczaca dwa $wiaty®. I tak
jak ogrod rajski zwiazany jest z upadkiem czlowieka, tak ogrod Oliwny niesie ra-
tunek dla upadlej ludzkosci (por. J 19,41)*. Oznacza to, ze Eden nowy trzeba 13-
czy¢ z postacig Mesjasza, ktory przyszedl na §wiat, aby dokona¢ dzieta odkupienia
i zbawienia. Uwarunkowania nowego raju moga sie w jakis sposdb realizowac przy
akceptacji Jego Ewangelii’'. Mesjasz, bedac ,,personalistyczng kategoria patrzenia
na $wiat i historie ludzkg’, jest bowiem tym, ktéry zadecydowal o losie cztowieka,
a zarazem jest ,fundamentalnym aktem Boga”. Jest ,kategorig dobra, odrodze-
nia i przyszlosci”. W nim, w Mesjaszu-Chrystusie, trzeba widzie¢ niejako ,,Boga
z Edenu™.

Sw. Pawel poucza nas, ze dwéch ludzi dato poczatek rodzajowi ludzkiemu:
Adam i Chrystus. Pierwszy czlowiek, Adam, stal sie duszg zyjaca, natomiast drugi
Adam, Chrystus — duchem ozywiajacym (1 Kor 15,45). Pierwszy zostal stworzony
przez ostatniego. Od Niego tez otrzymat dusze dajacg zycie. Drugi Adam umiescit
swoj obraz w pierwszym, gdy go stwarzal. Dlatego przyjal jego cialo i imie, aby nie

* E. BIANCHI, LApocalisse di Giovanni, s. 34.

¥ E. STANIEK, Tajemnica wcielenia w ujeciu Maksyma Wyznawcy i Jana Damascetiskiego, ,Vox
Patrum” 20:2000, t. 38-39, s. 335.

0 J. METZDORE, ,,In Paradies der Absturz - im Garten die Rettung’, s. 356.

3! J. DANIELOU, Teologia judeochrzescijariska, Krakow 2002, s. 342.

32 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1 (1999), s. 693; por. KKK 436-440; V. GrossI, Lin-
eamenti di antropologia patristica, Roma 1983, s. 45.
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zginelo to, co uczynil na swe podobienstwo. Pierwszy Adam posiada poczatek.
Ostatni nie ma konca, w rzeczywistosci jednak jest pierwszy, zgodnie z Jego stowa-
mi: ,,Ja jestem Pierwszy i Ostatni” (Ap 22,13).

W przemienieniu Jezusa na wysokiej gorze w Galilei (Mt 17,1-8) trzeba wi-
dzie¢ zapowiedZ wydoskonalenia Jego ciala materialnego, historycznego, ktore
zrealizowalo si¢ w wydarzeniu zmartwychwstania, po ktérym jest to ciato ,,du-
chowe’, ,,uduchowione”, ,eschatologiczne” Dla sw. Pawla ,cialo duchowe” (1 Kor
15,44) jest cialem przeniknietym Duchem Bozym, co zapowiadal akt stworczy,
mowigc o unoszacym si¢ Duchu Bozym (Rdz 1,2).

4, PRZYWROCONA WOLNOSC OSOBY
JAKO WARUNEK OSIAGNIECIA RAJU

W ostatniej ksiedze Biblii odnajdujemy grupe tekstow, ktore dotycza Edenu. Jest
to gtéwna tradycja teologiczna z Ksiegi Rodzaju, ktdra zostala poddana reinter-
pretacji w srodowisku teologicznym Apokalipsy. Aluzje do biblijnej historii z raju
zwigzane s3 z wybranymi motywami literackimi, tytutami oraz symbolami. Pierw-
szym z nich jest drzewo Zycia (Ap 2,7; 22,2.14.19). W kontekscie Ksiegi Rodzaju
(Rdz 2,4b-3,24) jest ono symbolem koncentrujagcym w sobie charakter Edenu jako
daru i przestrzeni zycia. Drzewo zycia zostaje dane ludziom i zostaje utracone.
Autor Apokalipsy podejmuje ten temat, oferujgc oryginalng wersje powrotu do
raju poprzez dostep do drzewa zycia. Uzyska je ten, kto zwycieza, czyli poprzez
wiare i swoje postepowanie podaza za Chrystusem™. Koncowa czes¢ Apokalipsy
mowi o tych, ktérzy moga spozy¢ zyciodajne owoce z drzewa Zzycia. Na zasadzie
kontrastu ci, ktorzy odwracajg si¢ od Stworcy, nie wejda do apokaliptycznego raju,
natomiast ci, ktorzy zostang zbawieni, otrzymaja zwielokrotnienie drzewa zycia
z raju. Innym motywem, ktéry nawigzuje do Ksiegi Rodzaju, jest ,waz starodaw-
ny” (Ap 12,9; 20,2). Tytul ten odnosi si¢ do weza-kusiciela z raju (Rdz 3,1-24).
Autor Apokalipsy identyfikuje go z szatanem. Kolejnym motywem jest potomstwo
niewiasty (Ap 12,17b), ktére zgodnie z obietnicg zawartg w historii Edenu pokona
weza, miazdzac mu glowe, natomiast waz ugodzi je w piete (Rdz 3,15). Podobnie
rzecz si¢ ma z motywem rzeki, ktora ,,nawadnia drzewo zycia’, (22,1) i moze na-
wigzywac do rzek Edenu (Rdz 2,10).

Wazne sg w tym kontekscie obietnice zwigzane z Abrahamem. Odnoszg si¢
do nich zawarte w Apokalipsie aluzje do licznego potomstwa (Ap 1,7; 7,9) oraz
do wielkiej rzeki Eufrat (Ap 9,14; 16,12). Duza grupa tekstoéw Apokalipsy nawig-
zuje do historii Sodomy i Gomory (Ap 9,2.17-18; 11,8; 14,10; 19,20). Najwazniej-
szym symbolem, pozostajacym w zwigzku z tym opowiadaniem, jest jezioro siarki

3 P. KRruPA, Zwycigzajgcy w siedmiu listach Apokalipsy sw. Jana, Krakéw 2021.
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i ognia (Ap 19,20; 20,10.14; 21,8). Obrazuje ono ostateczne odrzucenie tych, kto-
rzy sami wykluczajg sie z udzialu w niebianskiej Jerozolimie.

Osobng grupe tekstow tworzg wizje i symbole zwigzane z cyklem patriarchy
Jakuba. S to dwa gléwne symbole: Lew z pokolenia Judy, ktéry jako ukrzyzowany
i zmartwychwstaly Baranek otwiera ksiege Bozych wyrokéw (Ap 5,5), nawigzuje
do testamentu Jakuba (Rdz 49,9); drugim symbolem zwigzanym z historig Jakuba
jest dwanascie pokolen (Ap 7,5-8). Odnosza sie one do zawartych w Ksiedze Ro-
dzaju trzech spiséw dwunastu potomkéw Jakuba, ktérzy dali poczatek dwunastu
pokoleniom Izraela (Rdz 35,22¢-26; 46,8-27; 49,2-28). Pokrewny temat stanowi
takze wykorzystanie przez autora Apokalipsy (12,1) motywu ze snu Jozefa egip-
skiego (Rdz 37,9b).

Ostatnig grupe tekstow stanowig odniesienia do dzialania Boga jako Stworcy
(Ap 4,3.11; 10,1.6; 14,7). W kontekscie Ksiegi Rodzaju Bog jest sprawcg wszyst-
kiego. W odréznieniu od mitologii pozabiblijnej cztowiek nie jest niewolnikiem
bdstw, ale ukoronowaniem stworzenia. Stworzenie jest dowodem wielkosci Boga,
Jego wszechmocy i autorytetu. Innym dodatkowym motywem symbolicznym
zwigzanym z Bogiem Stworcg jest znak teczy (Ap 4,3). Przypomina on Boga, ktory
po potopie proponuje cztowiekowi przymierze pokoju (Rdz 9,12-17).

Tematy teologiczne, majace swdj poczatek w Ksiedze Rodzaju, sg konty-
nuowane i rozwijane w Apokalipsie®. Autor ksiegi nadaje im nowy, pogtebiony
sens. Niekiedy jednak intencjonalnie podkresla zwiazek wtasnie z Ksiega Rodza-
ju. Dzieje sie tak w przypadku odniesienia do drzewa zycia (Ap 2,7; 22,2.14.19)
i Lwa z pokolenia Judy (Ap 5,5). Swiadczy to o niezwyklej glebi teologii Apoka-
lipsy oraz o jej aktualnym i praktycznym przestaniu. W ksiedze zawarte sg sto-
wa nadziei, ale jednoczesnie przestrogi. Apokalipsa podkresla, ze dzisiejsze do-
$wiadczenie wiary nie jest zawieszone w prozni, ale jest wsparte wiarg Abrahama
i profetycznym doswiadczeniem autora Apokalipsy. Z jednej strony mamy cigglos¢
teologiczng miedzy Starym a Nowym Testamentem, z drugiej znajdujemy elemen-
ty specyficznie dla chrzescijaniskiej reinterpretacji starotestamentowych tradycji
w Apokalipsie. Smialo i owocnie mozna ,budowa¢ nowy pomost” literacki i teolo-
giczny miedzy pierwszg i ostatnig ksiega Biblii*. Ten pomost stanowi m.in. temat

** Por. ]. BiGas, Klgtwa gnostycyzmu i lekarstwo zabawy, s. 46-51.

55 Zob. W. BARCLAY, Objawienie $w. Jana, Warszawa 1981; . CzErsK1, Apokalipsa Swigtego
Jana. Wstep i komentarz, 1-3, Opole 2018-2020; E. EHRLICH, Apokalipsa. Ksigga Pocieszenia, Po-
znan 1996; M. GOrLEBIEWSKI, Apokalipsa Jana. Komentarz filologiczno-biblijny, Wroctaw 2022;
A. JANKOWSKI, Apokalipsa $w. Jana, Poznan 1959; D. KOTECKI, Zrozumie¢ Apokalipse. Szkice egzege-
tyczno-teologiczne, Rzeszow 2021; H. LANGKAMMER, Apokalipsa. Tlumaczenie, komentarz i miejsca
paralelne (Biblia lubelska), Lublin 2010; E. LoHSE, Objawienie $w. Jana, Warszawa 1985; P. OSTANSKI,
Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apokalipsy, Zabki 2005; G. Ravast, Apokalip-
sa, Kielce 2002; A. TRONINA, Apokalipsa. Oredzie nadziei, Czgstochowa 1996; B. URBANEK, Apokalip-
sa. Szczesliwy, kto jg odczytuje, Czgstochowa 2012; P.S. WILLIAMSON, Apokalipsa sw. Jana. Katolicki
komentarz do Pisma Swi(;tego, ttum. A. Gomola, Poznan 2024.
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wolnosci®. Zreszta nie dziwi fakt, Ze pojecie wolnoséci zajmuje w Biblii miejsce
centralne. Szczegélnie w Nowym Testamencie znajdujemy rozréznienie ,wolno-
$ci od” i ,wolnosci do”. Stad, wskazujac na konkretne ksiegi Nowego Testamentu,
mowi sie o soteriologicznym i prakseologicznym znaczeniu wolnosci ™.

Autor Apokalipsy juz od pierwszych stow przedstawia gtéwna role Chrystu-
sa w dziele naszego wyzwolenia. Podkresla, ze przyczyng sprawczg i narzedzio-
wa wolnosci, a przez to szczegdlnej wartosci (godnosci) chrzescijanina, jest Jezus
Chrystus. W Apokalipsie, podobnie jak w Listach Pawlowych, wolnos¢ chrzescija-
nina zalezy i jest nastepstwem wyzwolenia. Mowi sie o nim takze przy pomocy in-
nych stéw, jak: «odkupienie», ktére nawigzuje etymologicznie do wyswobodzenia
z wiezéw lub kajdan, i «wykupié», ktore w sensie $cistym oznacza uiszczenie pew-
nej ceny™®. Przez to apokaliptyczny wizjoner pragnie wyrazi¢, ze kto$ nie rodzi si¢
nowym czlowiekiem, ale sie nim staje. Jest to zgodne z Ewangelig $w. Jana, gdzie
Syn Boga, Jezus Chrystus, nie jest wytacznie Objawicielem, lecz takze Wyzwolicie-
lem*. Przypomnienie tego znajdzie czytelnik takze w Ap 1,5 n., gdzie mamy jed-
noczesnie informacje o wydarzeniu okreslajgcym nasze wyzwolenie. Wyrazenie
w Ap 1,5 n. odnosi si¢ do $mierci Chrystusa, ktdra stanowi punkt zwrotny dla
zrozumienia nowotestamentowej mysli na temat wolnosci. Dzieto dokonane przez
Jezusa Chrystusa wzgledem chrzescijanin ma dwa aspekty: uwolnienie — przez
Jego krew — od grzechdw i uczynienie krolestwem - kaptanami dla Boga Ojca
(por. Wj 19,6; 1z 61,6; 1 P 2,5.9). Dzieki $mierci Jezusa wierzacy zostali uwolnieni
spod wladzy grzechu i znalezli sie pod wladzg Jezusa. Cale zainteresowanie apoka-
liptycznego autora koncentruje si¢ wigc — zaraz na poczatku ksiegi — na utwierdze-
niu czytelnikéw w przekonaniu o uzyskanym przez nich zbawieniu. Tym samym
udziatem ich stal si¢ nowy status, o ktéorym autor méwi, nawigzujac do Wj 19,6
i przedstawiajac zawarte w tamtym tekscie obietnice jako rzeczywisto$¢ juz zrea-
lizowang®.

¢ R. KEMPIAK, Apokalipsa Janowa i jej przestanie na temat wolnosci, ,, Analecta Biblica Lubli-
nensia” 6:2010, s. 195-210.

37 Zob. TENZE, ,Prawo wolnosci” w liscie sw. Jakuba Apostota, ;,Wroctawski Przeglad Teologicz-
ny” 16:2008, nr 1, s. 18-44; R. MORGENTHALER, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Ziirich
1982, s. 123; B. WiDLA, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Warszawa 1996, s. 226.

8 V. PASQUETTO, Il lessico neotestamentario della liberazione, ,Teresianum” 1985, nr 36/2,
s. 265-279. Pierwotnie termin ten odnosit si¢ do wykupienia niewolnika lub jerica z niewoli i ob-
darzeniu go wolnoscia. W znaczeniu metaforycznym mowa o wykupieniu przez Chrystusa ludzi
z niewoli grzechu i szatana. W Nowym Testamencie pojawia si¢ w znaczeniu «odkupienie» (Ek 21,28;
Rz 3,24; 8,23; Hbr 9,15).

¥, Jezeli wiec Syn was wyzwoli, bedziecie rzeczywiscie wolni” (J 8,36). Zob. R. KEMPIAK, ,,Po-
znacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8,32). Wyzwolenie — wolnos¢ w ujeciu Janowym”, ,,Scriptura
Sacra” 10:2006, s. 187-214.

0 Zob. P. PRIGENT, LApocalisse di S. Giovanni, Roma 1985, s. 34.
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Jezus Chrystus okreslony zostal jako ,Ten, ktéry nas mituje” (Ap 1,5). Jego
milos¢ doszta do glosu w przesztosci, zwlaszcza w $mierci, ale wptywa takze na
»teraz” chrzescijanina. Rownie znaczgca jest wzmianka o Baranku (Ap 5,6). Przez
Jego krew dokonuje si¢ uwolnienie od grzechow (Ap 1,5). Przez krew Baranka zo-
staje nabyty dla Boga nowy lud (Ap 5,9); ci, ktérzy przychodza z wielkiego ucisku,
wybielili swe szaty we krwi Branka (Ap 7,14); dzigki Jego krwi odnosi sie zwycie-
stwo nad Szatanem (Ap 12,11). Krew Baranka wskazuje na cate misterium paschal-
ne, przez ktore dokonuje On odkupienia. Dzigki temu, czego dokonal, Chrystus
ustanowit swoja (chrzescijaniska) wspolnote, w ktorej panuje, a ktdrej czlonkowie
pozostaja z Nim w stosunku szczegdlnej wiezi i zaleznosci. Jednoczesnie wspolno-
ta owa jest tym miejscem na ziemi, gdzie juz urzeczywistnia si¢ panowanie Boga.
Autor Apokalipsy zmierza do naswietlenia aktualnej sytuacji chrzescijanina (czyli
praesens chrze$cijanina), w tym jego wartosci i godnosci, takze w innych tekstach,
ktére nie tyle komentujg zbawcze dzielo Chrystusa, ile je zakladaja jako podstawe
tego, co chrzescijanin moze stwierdzi¢ o sobie®.

Grzech pierwszych rodzicow sprawil, ze czlowiek wraz z calym stworzeniem
znalazl si¢ w sytuacji nie-zbawienia, stad zrodzila si¢ koniecznos¢ zbawczej in-
terwencji Boga. Wtasna wolng decyzja, naruszajac ustalony przez Boga porzadek
moralny, czlowiek sam wykluczyl sie z tej zazylosci, jaka laczyla go ze Stworcg
i $ciggnal na siebie konkretne konsekwencje swego czynu: $mier¢, cierpienie
i grzech. Dlatego dzieto Jezusa Chrystusa polega na wyzwoleniu czlowieka ze skut-
kow grzechu pierwszych rodzicow. Zbawcza dziatalnos¢ Jezusa rozciaga si¢ na trzy
obszary: Jezus wybawia od $mierci, grzechu i cierpienia®. Uwalnia ze zniewole-
nia nas, ktérzy na skutek popetnionych grzechéw pozostawalismy w niewoli winy.
Chrystus ,uwolnif nas od” - a raczej ,wyzwolit z” — (mocy) grzechu®.

Jezus wybawia — wyzwala od $mierci. Smier¢ fizyczna, bez wzgledu na to,
czy byla przez Boga zaplanowana jako lagodne przejscie w inny wymiar obcowa-
nia z Nim, czy tez jest absolutnie konsekwencja grzechu pierwszych rodzicéw, po
$mierci Chrystusa na krzyzu nabiera nowego znaczenia. Integralnym elementem
czasOw ostatecznych przezywanych w wymiarze jednostkowym jest zmartwych-
wstanie fizyczne kazdego ciala. Przez zmartwychwstanie wierzacy w Chrystusa
wkracza w zycie, w ktdrym ,,$mierci juz wiecej nie bedzie” (Ap 21,4). Druga smier¢
czeka jedynie potepionych, szatana, Hades i samg $mier¢ (Ap 21,8).

Kiedy na podstawie Apokalipsy méwimy o ,wolnosci od”, mozemy powie-
dzie¢, ze Jezus wyzwala od cierpien. By¢ moze najtrudniejszy do wyjasnienia
jest fakt pokonania przez Chrystusa cierpienia, ktore weszto na swiat i w ludzkie
zycie. Nie jest przeciez tak, ze ten, kto uwierzy w Chrystusa, nie doswiadcza juz

' R. KEMPIAK, Apokalipsa Janowa i jej przestanie na temat wolnosci, s. 198-202.
2 Tamze, s. 202-203.
8 U. VANNI, LApocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 356.
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cierpienia. Wprost przeciwnie, z faktu, iz zycie chrzescijanina zostalo wpisane
w kontekst eschatonu, ktorego wyznacznikiem jest m.in. ,ucisk’, wynika takze
szczegllny stosunek do cierpienia. Na czym wigc polega zwyciestwo nad cierpie-
niem dokonane przez Chrystusa? Poprzez znaki i cuda dokonywane podczas swej
publicznej dzialalnosci historyczny Jezus dowiddl swej mocy nad cierpieniem.
Uzdrowienia, wskrzeszenia, egzorcyzmy i cuda nad naturg - cztery kategorie cu-
downych wydarzen, to znaki Bozego panowania nad sytuacjg cierpienia. Ostatecz-
ne pokonanie cierpienia dokonato sie¢ w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Cho¢ to zwyciestwo juz si¢ dokonalo, jeszcze w pelni si¢ nie ujawnilo. Obecna
sytuacja chrzescijan jest stanem przejsciowym pomiedzy juz dokonanym odkupie-
niem a jeszcze nieujawnionym w calej pelni zwyciestwem Jezusa nad cierpieniem.
Zwyciestwo to przybierze swoj ostateczny ksztalt po paruzji, gdy nastanie wieczne
krolowanie Boga. Wtedy wlasnie Bog otrze z ludzkich oczu wszelka 1z¢, a cierpie-
nia juz nie bedzie:

I otrze zich oczu wszelka tze, a §mierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni krzy-

ku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminely (Ap 21,4)%.

Rozpatrywana na plaszczyznie teologicznej wolno$¢ chrzescijanina, ukaza-
na w Apokalipsie Janowej, to takze wolnos$¢ od oddzialywania i wplywow szata-
na. Ten temat odsyla nas przede wszystkim do Ap 12, gdzie szatan i jego zakusy
wobec wierzacych stanowig jeden z gléwnych watkéw apokaliptycznej relacji®.
W Ap 12 szatan, ktory tutaj i dalej wystepuje jako Smok, jest scharakteryzowa-
ny jako ,waz starodawny” (Ap 12,9), znany z raju kusiciel, za podszeptem kto-
rego ludzie zbuntowali si¢ przeciw Bogu (por. Rdz 3; Mdr 2,24). Nazwy «diabet»
i «szatan» identyfikuja go jako nieprzyjaciela Boga, uosobienie wrogosci wobec
Boga, jako istot¢ zmierzajaca do rozciggniecia — wbrew Bogu - swych wplywow
nad ludZmi i uzyskania - wbrew Bogu — wladzy nad calym $wiatem. Zdaje si¢, ze
autorowi ksiegi zalezy wyraznie na uwydatnieniu pelnej skali zla, jakie ucieles-
nia szatan. Zauwazmy, ze i tutaj chodzi o wolnos$¢ przyniesiong przez Baranka.
W zwiazku ze zwycigstwem Baranka i rozpoczeciem czaséw ostatecznych kleska
szatana jest przesadzona, a zostawione mu jeszcze mozliwosci dziatania - ograni-
czone. Skonczylo si¢ jego destruktywne, wewnetrzne oddzialywanie na czltowieka,
a dokladnie na tych, ktérzy naleza do Baranka®.

Wolnos¢, ktéra glosi Apokalipsa, to takze ,wolnos¢ do”. Jej uzasadnieniu stuzy
cala warstwa dogmatyczna Apokalipsy, zwlaszcza cala jej chrystologia. Aklamacja:

¢ R. KEMPIAK, Apokalipsa Janowa i jej przestanie na temat wolnosci, s. 203-204.

6 Zob. D. KoTECKI, Szatan a Kosciél w ujeciu Ap 12 [w:] ,,Bég jest Mitoscig” (1 ] 4,16). Studia
dla Ksigdza Profesora Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa
2006, s. 225-251.

8 Por. P. PRIGENT, LApocalisse di S. Giovanni, s. 381 n.
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Godzien jeste$ wzigé ksiege i jej pieczecie otworzy¢, bo zostales zabity i nabyle$
Bogu krwig twoja [ludzi] z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu (Ap 5,9)

wiesci - jako novum - szczegolna wiez ludu Bozego z Barankiem, ktory jest Panem
dziejow. Ta perspektywa zmienia relacje czlowieka do $wiata. Wigze go z inng rze-
czywisto$cig egzystencjalng. Jest to swoista Pascha, przejscie z jednego wymiaru
realizacji siebie w inny, calkowita zmiana i tym samym wyzwolenie w stosunku do
tego, od czego si¢ odeszlo®.

Wolnos¢ bez tresci bytaby synonimem nieporzadku i okazjg do niekoncza-
cych si¢ naduzy¢. Stad pytanie: Na czym polega wolno$¢ chrzescijanska? Do cze-
go ona prowadzi? Odpowiedz autora Apokalipsy (podobnie jak Pawla, cho¢ nie
tak bezposrednio), jest nastepujaca: chrzescijanin jest wolny, aby mitowa¢. Bytaby
fatalnym ryzykiem wolnos$¢ bez mitosci. Wolno$¢ chrzedcijaniska jest przyczyna
i realizuje si¢ w milosci. Dlatego nie ma nic bardziej wymagajacego nad wolnos¢
chrzescijaniska! Wolno$¢ i mito$¢ ukazujg sie w ten sposoéb jako dwa bieguny egzy-
stencji chrzescijanskiej. Milo$¢ stanowi pelnie chrzescijanstwa. I to wlasnie nadaje
forme i konkretny ksztatt wolnosci®®.

Podsumowujac, Apokalipsa jest proroctwem dla catego Kosciola wszystkich
czasow, ale by taka byta, czlonkowie Ko$ciota musza uswiadamia¢ sobie to, co
przypomnial nam Jan Pawet II w adhortacji Ecclesia in Europa:

Apokalipsa zawiera zachete dla wierzacych: niezaleznie od wszelkich pozoréw
i chociaz skutki tego nie sg jeszcze widoczne, zwycigstwo Chrystusa juz sie do-
konalo i jest definitywne. Wynika stad wskazanie, by na ludzkie dzieje patrze¢
z gleboka ufnoscia, wyplywajaca z wiary w Zmartwychwstalego, ktory jest
obecny i dziata w historii®.

Osoba jest indywidualnym bytem ludzkim. Jest calo$cia, jednoscia. Czlowie-
ka okresla Bog, ktory sam jest osobowy. On stworzyt cztowieka z mitosci, obda-
rzajac go mozliwoscig wewnetrznego uczestnictwa w swoim zyciu, przebdstwiajac
go””. Stad celem egzystencji ludzkiej jest szczegdlny rodzaj wyniesienia dzieki uzy-
skaniu nieograniczonego $wiata wewnetrznego Edenu’’. Innymi stowy, czlowiek
osiggnie swoja miare, stajac sie obliczem Chrystusa. Fundament tej obietnicy wy-
nika z samego aktu stworzenia, potwierdzenie za$ znajduje w wydarzeniu wcielenia

¢ B. WiprA, Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, s. 254.

% R. KEMPIAK, Apokalipsa Janowa i jej przestanie na temat wolnosci, s. 207-209.

% Jan Pawetr II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa o Jezusie Chrystusie, ktory Zyje
w Kosciele jako Zrédto nadziei dla Europy (28.06.2003), p. 5.

70 Por. J. ZABIELSKI, Teologiczno-antropologiczna zasadnos¢ przebostwienia cztowieka [w:] Abys-
my stali si¢ synami Bozymi, red. I. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak, Warszawa 2011, s. 173-192.

I Cz.S. BARTNIK, Personalizm, Lublin 2000, s. 81; por. Z.J. Kijas, Przebdstwienie cztowieka
i $wiata, Krakow 2000, s. 145; J. FERRER ARELLANO, Los dos manos del Padre. El doble movimiento de
la alianza salvifica, en la mision conjunta e inseparabile del Verbo y del Espiritu Santo, como ,,incarna-
tio in fieri”, , Annales Theologici” 13:1999, s. 34.
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Drugiego Adama. Przyjal On cialo na zawsze, dlatego Jego dialog z czlowiekiem
jest wieczny. Podobnie rzecz si¢ ma z mozliwoscig prowadzenia dialogu czlowieka
z Bogiem, i do tego ,,twarza w twarz”. Ma on bowiem na ciele wyryte rysy upodab-
niajace go do Boga. Jest to swoistego rodzaju pokrewienstwo, fundament konsty-
tuujacy obietnice pelni czlowieczenstwa w wiecznosci’?. Trzeba tu zatem mowic
o procesie dochodzenia do pelni czlowieczenstwa w wiecznos$ci, zwanym inaczej
zbawieniem. Dokonuje sie¢ bowiem juz tu, na ziemi, tu i teraz. Z jednej strony przez
wiare, nasladowanie Zbawiciela, a z drugiej przez sakramentalne oczyszczenie
i odrodzenie. Jezeli przez Humana generatio rozumiemy narodziny Chrystusa jako
czlowieka, to w divinae regenaeratio trzeba dopatrywac si¢ ponownych narodzin
czlowieka przez chrzest”. Oznacza to, Ze incarnatio sprawia deificatio cztowieka™.

Zrozumiala jest zatem tesknota czlowieka, nie zawsze $cisle zdefiniowana,
odwieczna idea poszukiwania raju”. Mozna stwierdzi¢, ze biblijny Eden jest sym-
bolem daru taski uczynionego ludzkosci od jej pojawienia si¢ na ziemi. Jego obraz
to nie tylko dzieje pierwotnego, idealnego swiata i cztowieka, lecz takze metafora
przysztej, majacej dopiero nadejs¢ rzeczywistosci eschatologiczne;j’.

ZAKONCZENIE

Historia biblijna rozpoczyna sie refleksja religijng o poczatku. Pismo Swiete zaczy-
na si¢ opisem stworzenia $§wiata przez Boga, czyli protologia (Rdz 1-11), za$§ zamy-
ka sie refleksjg o koncu, czyli eschatologia, zawarta w Apokalipsie $w. Jana, ostat-
niej Ksiedze Nowego Testamentu. Tym samym stanowi ona konkluzje calej Biblii.
W historii poczatkéw mozemy rozrézni¢ dwie czesci. Pierwsza Rdz 1-3 dotyczy
historii Adama, druga Rdz 4-11 - zawiera histori¢ odnoszacg sie do calej ludzko-
$ci, ktora zostala rozproszona i zaludnita calg ziemie (Rdz 10). W takim momencie
dziala objawienie Boga, ktéry zwraca si¢ do Abrama (Rdz 12,1-3), rozpoczynajac
ekonomie historii zbawienia, i od Abrahama do Jezusa - jest to historia Izrae-
la, Stary Testament. Wraz z wydarzeniem Jezusa-Mesjasza, nastepuje prawdziwa
przemiana historii zbawienia, mamy do czynienia z historig Kosciota, ktdry jest
pomiedzy przyjsciem Jezusa - Nowy Testament — a punktem koncowym. Czym

2 S.E. ARDANAZ, El pensamiento religioso en la época hispanoromana, s. 177; por. S. KOBIELUS,
Czlowiek i ogrod rajski, s. 7.

7> A. ECKMANN, , Incarnatio Christi” w pismach Swigtego Augustyna: istota i cel, ,Vox Patrum”
20:2000, t. 38-39, s. 242; por. S. FERNANDZEZ ARDANAZ, A la biisqueda del paradigma original del
hombre. Gen 1,26 y 2,7 en los pensadores cristianos del s. II, ,Scriptorium Victoriense” 1988, t. 35,
nr 2,s.30-113.

" A. ECKMANN, ,Incarnatio Christi”, s. 243; por. CH. SCHONBORN, Przebistwienie — zycie
i $Smier¢, Poznan 2001, s. 47.

> M. ELIADE, Paradis et utopie: Géographie et eschatologie, ,Eranos Jahrbuch” 32:1963, s. 223.

76 CH. BAUMGARTNER, Le péché originel, Paris 1969, s. 158-159.
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jednak jest ten punkt ostateczny, ktéry prowadzi nas do konca? Tu wiasnie swo-
je miejsce znajduje Apokalipsa, ktora podaje nam historie zakonczenia, paralelna
w pewnym sensie do historii z Ksiegi Rodzaju 1-11, a dotyczacg odnowienia ludz-
kosci (rozdzialy 1-20) i nowego Adama, calej odkupionej ludzkosci (rozdz. 21-
22)7.

W Apokalipsie odnajdujemy odpowiednik opowiadania z Ksiegi Rodzaju:
jest tutaj Koscidl i od niego rozpoczyna sie proces rozszerzania si¢, poprzez ktory
nastapi dojscie do ludzkosci odkupionej, nowej, jaka jest Nowe Jeruzalem’. Roz-
poczecie procesu nastepuje w rzeczywistosci obecnej, z sytuacji przesladowan,
naciskdw ze strony $wiata, niekompletno$ci wspdlnoty chrzescijanskiej, w ktorej
nadal dzialajg zlo i grzech: Pan rzeczywiscie juz sie¢ objawil i doprowadzit do wy-
pelnienia swoje dzieto, ale nie w chwale i w mocy. W Ap 1-3 Jan, jak wcze$niej
Abraham, powotany zostaje do bycia $wiadkiem tej rzeczywistosci Kosciota; nato-
miast na zakonczenie Apokalipsy protagonistg zostaje cata ludzko$¢, niepoddana
juz ograniczeniom, ktdre zostaty ustalone w historii poczatkow: $mier¢, trud, bol,
placz”.

Na poczatku Ksiegi Rodzaju relacja pomiedzy Bogiem i Adamem (= ludZmi,
ludzkoscig) jest relacjg komunii i taka sama relacje odnajdujemy w zakonczeniu
Apokalipsy: tutaj pomiedzy Bogiem i odkupiong ludzkoscig. Na poczatku bylo od-
dzielenie wigzace si¢ z wyrzuceniem z raju, grzech i Smier¢, natomiast na koncu
dostrzegamy wejscie do miasta $§wietego Jeruzalem, gdzie juz nie ma $wiatyni, ale
tron i Baranek, majestat Boga i objawienie Boga jako Mitosierdzia. Niepostuszen-
stwo czlowieka zostalo catkowicie usuniete.

Jan wychodzi od wydarzenia $mierci i zmartwychwstania Pana, od nowego
wyjscia, jako kryterium, ktore kieruje wydarzeniami konca. Wydarzenia pierwot-
ne i koncowe sg ustawione w relacji na poziomie nie tylko stownictwa, ale prze-
de wszystkim na poziomie objawieniowo-teologicznym: poczatkowi odpowiada
koniec, w ktérym Bog i czlowiek sa ponownie postawieni Jeden wobec drugiego.
Jan wie, ze istnieje jakis$ ,poczatek” oraz jakis ,,koniec”, wie rowniez, ze jego do-
$wiadczenie Chrystusa wydarza sie dzis§, w Kosciele, gdzie to, co wydarzy si¢ na
koncu, zostalo juz podane jako obietnica. Przy poréwnaniu Rdz 1-3, Ap 2-3 (listy
do siedmiu Kos$cioldéw) i Ap 21-22 pojawia si¢ jednoznacznie zrozumienie, ze od-
nos$nie do historii Jan ma swoj zamysl. W istocie Jan czyni z historii poczatkéw
obietnice, dla ktdrej Kosciol juz dzi$ daje poreczenie, obietnice, ktéra w Chrystusie
jest juz wykonana i ktéra na konicu dokona sie w sposob pelny i ostateczny dla calej
ludzkosci.

77 Por. M. KARCZEWSKI, Reinterpretacja Ksiggi Rodzaju w Apokalipsie sw. Jana, Olsztyn 2010;
zob. E. BiancHI, LApocalisse di Giovanni, s. 30-31.

8 S. WrTkowsK1, Dwa eschatologiczne obrazy Jeruzalem (Ap 21,1-22,5) jako opis niebiariskiego
Kosciota, Krakow 2000.

7 E. BiancHI, LApokalisse di Giovanni, s. 31-32, 34-35.
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Streszczenie: Istnieje szereg opracowan dotyczacych opisu biblijnego raju i zwigzanej
z nim ludzkiej nieprawosci. Nie brakuje tez opracowan podejmujacych probe odczytania
ksiegi Apokalipsy. Autora artykutu interesuje jednak relacja miedzy protologia i eschato-
logig. Dlatego szuka on odpowiedzi na pytanie, jak protologia wypelnia si¢ w eschatologii
i co do tej relacji wnosi §mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa? Poszukiwania odpowiedzi
autor rozpoczyna od odczytania wydarzenia, jakie mialo miejsce ,,na poczatku” w ogro-
dzie Eden, ktdre stalo sie sprawdzianem wolnosci cztowieka. Bog nie pozostawia swojego
stworzenia w osamotnieniu. Eden nowy po potopie jest proba przywrécenia naruszonego
fadu. Ostatecznie przywrécona wolno$¢ osoby jest warunkiem osiggniecia raju. Dokonana
analiza tekstu Ksiegi Rodzaju i Apokalipsy pozwala wyciagna¢ wniosek odno$nie do pono-
wionej relacji pomiedzy Bogiem i odkupiong ludzkoscia.

Stowa kluczowe: antropologia, ogrod Eden, raj, wolnoé¢, waz, grzech pierworodny, po-
rzadek moralny.



