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Lek przed $miercia to jedno z najbardziej pierwotnych doswiadczen cztowieka —
wszechobecne, niezalezne od epoki, kultury czy §wiatopogladu. Przerazenie przed
koncem istnienia, przed boélem, rozpadem ciala czy nieznanym ,podzniej” jest
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wpisane w ludzka kondycje i od wiekdw stanowi przedmiot refleksji filozoficz-
nej oraz religijnej. Jednak dla chrzescijanina, ktérego nadzieja zakorzeniona jest
w zmartwychwstaniu Chrystusa, w obietnicy zycia wiecznego, taki lek powinien
by¢ przezwyciezony. Wczesnochrzescijaniscy mysliciele, a wsréd nich Orygenes
z Aleksandrii (1 ok. 253), z odwaga przeciwstawiali si¢ tej naturalnej, lecz — jak
twierdzili - nieuprawnionej postawie duchowej'. Orygenes nauczal, ze lek przed
$miercig fizyczng nie przystoi logikoi (Aoyikol), czyli istotom obdarzonym wolna
wolg (B€éAnpa) i rozumem (voDGg)?, poniewaz $mier¢ ta nie ma ostatecznej wladzy
nad dusza (Yvxn) i nie stanowi zagrozenia dla prawdziwego Zycia, ktore objawia
sie w zjednoczeniu z Chrystusem.

Celem niniejszego artykulu jest analiza koncepcji $mierci w mysli teologicz-
no-filozoficznej Orygenesa z Aleksandrii oraz wskazanie, w jaki sposdb stanowi
ona fundament dla rozumienia meczenstwa jako idealu zycia chrzescijanskiego’.
Meczenstwo jawilo sie Orygenesowi jako rzeczywisto$¢ naturalna, integralna dla
chrzescijanskiego powolania, a zarazem jako do$wiadczenie, do ktorego - jak wy-
nika z przekazéw zroédlowych - dazyt od najmlodszych lat. Jako naoczny $wiadek
przesladowan za wiare i syn meczennika, juz we wczesnej mtodosci byt przygoto-
wywany duchowo na mozliwo$¢ poniesienia ofiary zycia. Wedlug relacji Euzebiu-
sza z Cezarei, po aresztowaniu ojca, Leonidasa, mlody Orygenes

[...] pragnal z calg stanowczoscia i§¢ na spotkanie niebezpieczenstw i stangé¢
do walki. Niewiele brakowalo, a ni¢ jego zycia zostataby przerwana, gdyby nie
interwencja Bozej Opatrznosci za posrednictwem jego matki, ktéra — nie znaj-
dujac innego sposobu — ukryta wszystkie jego ubrania®.

To symboliczne zatrzymanie zapobieglo przedwczesnej §mierci jednej z naj-
wazniejszych postaci wczesnochrzescijanskiej alegorezy, filozofii i teologii syste-
matycznej. My$l Orygenesa, uksztaltowana zaréwno przez osobiste doswiadczenie
przesladowan, jak i gteboka wierno$¢ stowu Bozemu, wywarla trwaty wplyw na
rozwoj doktryny Kosciota oraz na refleksje pdzniejszych ojcow.

Rekonstrukeji koncepcji $mierci, meczenstwa i ideatu zycia chrzescijanskie-
go dokonam na podstawie wnikliwej analizy i egzegezy Zachety do meczeristwa

! Por. ORYGENES, Dyskusja z Heraklidesem, przel. A. Zajkowski, ,Studia Theologica Varsa-
viensia” 5:1967, z. 2, s. 129-180 [dalej: DzH], 24.

? Por. TENZE, O zasadach, 1, 3, 6; 11, 8, 3; I1, 9, 1-6, przel. S. Kalinkowski, Krakow 1996 [dalej:
Perch]; TENZE, Przeciw Celsusowi, praef. 3-4, przel. S. Kalinkowski, Krakow 1996 [dalej: CC].

* Poruszana tu problematyka §mierci meczenskiej w ujeciu Orygenesa byla juz przedmiotem
moich wczesniejszych rozwazan zawartych w artykule: Rados¢ meczenistwa i realizacja Bozej Mg-
drosci wedtug Orygenesa (,Communio” 2019, nr 39, s. 7-30). Cho¢ niniejszy tekst podejmuje temat
w odmiennym ujeciu, niektore watki i zalozenia pozostaja wspolne dla obu opracowan.

* Euzesiusz z CEZAREL Historia Koscielna, V1, 2, 3-5, przet. A. Lisiecki, Poznan 1924 [dalej:
HK].
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(Exhortatio ad martyrium)® z odniesieniami do pism Orygenesa® i $wiadectw,
w tym przekazow doksograficznych. W tym bowiem dziele duch walki z lgkiem
przed $miercig nabiera charakteru heroicznego. Orygenes, siegajac zaréwno po
dorobek filozofii klasycznej, jak i — przede wszystkim — po Pismo Swiete, ukazuje
$mier¢ nie jako koniec, lecz jako brame ku zyciu prawdziwemu, ktorego pelnie
mozna osiggna¢ zwlaszcza poprzez meczenstwo — najwyzszy wyraz mitosci do
Boga i radykalnego nasladowania Chrystusa.

Wedtug Orygenesa, jak dowiadujemy sie z kart Dyskusji z Heraklidesem (Dis-
putatio cum Heracleida)’, $mier¢ meczenska jest najdoskonalszym $wiadectwem
wiernosci Bogu i stanowi ideal zycia chrzescijanskiego. Nie jest ona jedynie tra-
gicznym koncem, ale szczytem, radosnym zjednoczeniem z Bogiem. Albowiem,
jak stwierdza Aleksandryjczyk za $w. Pawlem, a co dla wszystkich chrzescijan po-
winno by¢ réwnie oczywiste, tym, co najlepsze, co moze spotka¢ cztowieka, jego
dusze, jest zerwanie okowdw ciala poprzez §mier¢.

Racje ma Pawel moéwigc: «Najlepsze jest: rozsta¢ si¢ z zyciem i by¢, razem
z Chrystusem» (Flp 1,23). A zatem czlowiek sprawiedliwy juz przed zmar-
twychwstaniem jest razem z Chrystusem i z Chrystusem zyje w duszy swej.
I wlasnie dlatego: najlepsze jest rozstac si¢ z zyciem i by¢ razem z Chrystusem?®.

Zrozumienie tego przestania wymaga jednak zapoznania si¢ z nauczaniem
Aleksandryjczyka na temat natury cztowieka i znaczenia $mierci.

1. ANTROPOLOGIA I TYPOLOGIA SMIERCI W MYSLI ORYGENESA

My$l Orygenesa w tej kwestii, cho¢ zakorzeniona w Pismie Swietym, wykazuje
réwniez wyrazne wplywy filozofii hellenistycznej — zwlaszcza stoicyzmu (idea
obojetnosci wobec $mierci fizycznej) i platonizmu (koncepcja ciata jako miejsca
wigzienia duszy). Jednakze centralne miejsce w jego refleksji zajmuje interpretacja
chrzescijaniska, wedle ktorej $mier¢ fizyczna to nie kres, lecz przemiana, ktérej sens
odslania si¢ w $wietle zmartwychwstania.

Zrozumienie tej koncepcji wymaga odwotania si¢ do specyficznej antropo-
logii Orygenesa z Aleksandrii, ktéra zaklada tréjcztonows strukture bytowa czto-
wieka, obejmujaca cialo (c@pa), dusze (yvyn) oraz ducha (mvedua). W swietle
tej antropologii zréznicowanie stopnia doskonatosci moralno-duchowej wsrod

> ORYGENES, Zachgta do meczenistwa [w:] Metody z Olimpu, Orygenes, Uczta, Homilie o Pies-
ni nad Piesniami, Zachgta do meczenistwa, przel. S. Kalinkowski, Warszawa 1980 [dalej: ZdM].

¢ Poza Zachegtg waznym zrodlem do odtworzenia nauki Orygenesa o $mierci i meczenstwie
jest traktach O zasadach oraz Dialog z Heraklidesem, Przeciw Celsusowi i Komentarze do ksiag Stare-
go i Nowego Testamentu.

7 DzH.

8 DzH 23.
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istot rozumnych - zaréwno ludzi, jak i bytéw nadprzyrodzonych - znajduje swoje
wyjasnienie w fakcie, ze Bog, stwarzajac czlowieka, uczynit go ,,bardzo dobrym”
(Rdz 1,31), obdarzajac go jednoczesnie darem wolnosci.

W przeciwienstwie do Boga, ktdry jako samoistne Dobro (&yaBov ka®’
abTto) nie podlega wyborowi miedzy dobrem a ztem - poniewaz dobro przystu-
guje Mu na mocy samej istoty i w sposob absolutny - istoty stworzone, takie jak
czlowiek czy aniotowie, zostaly powotane do istnienia jako byty wolne, zdolne
do aktéw moralnego wyboru. Wolnos¢ (é\evBepia), rozumiana jako mozliwo§é
samodzielnego wyboru miedzy dobrem (&yaBdv) a jego brakiem, staje sie wiec
przyczyna ontologicznego i etycznego zréznicowania w obrebie stworzenia’®.

W tym ujeciu kazda osoba - zaréwno czlowiek, jak i byt duchowy - posiada
swoja wiasng historie duchows, uksztaltowang przez indywidualne decyzje oraz
wynikajgce z nich konsekwencje. Ostateczny stan moralny istoty rozumnej — nie-
zaleznie od tego, czy chodzi o anioléw, ludzi, czy demoniczne moce - nie jest re-
zultatem bezposredniego postanowienia Boga, lecz konsekwencja dokonanych
przez nig wyboréw w ramach daru wolnej woli.

Zgodnie z nauczaniem Orygenesa o ile duch to pierwiastek boski obecny
w kazdej istocie rozumnej - mimo upadku stworzen - bedacy darem i ,,miejscem”
przebywania boskiego pierwiastka — Logosu, to dusza jest miejscem, w ktorym
rozgrywa sie dramat wolnosci, czyli mozliwosci dokonywania wyboru miedzy do-
brem a zlem, miedzy sprawami Bozymi a pokusami podsuwanymi przez szatana.
Orygenes, podobnie jak Platon, dzieli dusze na wyzszg i nizsza. Wyzsza — umyst
(vo¥g), ktory, jesli jest w petni poddany obecnemu w nas Logosowi (Logos, preu-
ma — duch), wypelniajac jego wskazania gorliwie i z zaangazowaniem, upodabnia
sie do niego, stajac sie catkowicie duchowy - w pelni z nim zespolony, tak iz nie-
mozliwe bedzie odréznienie w cztowieku duszy od ducha. Jesli wigc umyst w pet-
ni odda si¢ pod przewodnictwo ducha, a $cislej, zamieszkujacego w nim Logosu,
to stanie si¢ organem pobudzajacym ludzkie ciato i nizszy element duszy (wola,
0éAnua) do moralnego i cnotliwego zycia, doprowadzajac dusze i cialo ku prze-
mianie i odnowieniu - zyciu dla Boga.

Duch jako Logos nasienny (A0yog omepuatikdg), pozostajac w czlowieku
nawet po upadku, pelni funkcje wychowawcy i nauczyciela. Poucza umyst (dusze)
o prawdach Bozych i o wszystkim, co dotyczy $wiata i istot rozumnych oraz roze-
znania moralnego, zachowan etycznych i zycia w asce. Duch jest tym pierwiast-
kiem w czlowieku, procz duszy i ciala, ktory istnieje w kazdej istocie rozumnej
oraz niezaleznie od tego, czy podaza ona za Bogiem, czyli wzrasta w Jego madrosci
i milo$ci, czy nie. Logos, mieszkajacy w czltowieku jako duchowy wychowawca,

° Por. ORYGENES, Komentarz do Ewangelii $w. Jana, 11, XIIII, 91-99, przel. S. Kalinkowski,
Warszawa 1981 [dalej: Kom]]; Perch I, 3, 6.
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nieustannie jednak wzywa go do nawrdcenie i umozliwia powr6t oraz osiggniecie
pierwotnego stanu ogladania Boga ,,twarza w twarz”.

W odniesieniu do ciala (cwpa) nalezy zwrdci¢ uwage naistotny, cho¢ niekiedy
pomijany aspekt antropologii Orygenesa. Chociaz cialo, jako rzeczywisto$¢
zwigzana z upadkiem, mozna postrzega¢ jako zrodto namietnosci i popedow
oslabiajacych naturalng dyspozycje duszy (yvxn) do tego, co duchowe, to jednak
w ujeciu aleksandryjskiego mysliciela nie jest ono oceniane jednoznacznie nega-
tywnie. Przeciwnie - cialo, jako to, co stworzone przez Boga, zachowuje w sobie
potencjal dobra oraz pelni funkcje nieodzownego narzedzia w procesie ducho-
wego wzrastania i powrotu do Stwoércy. Dzieki niemu jest bowiem mozliwe doko-
nanie ,,pierwszego kroku” przez czlowieka w drodze powrotnej do Boga. Mdéwiac
o ciele w taki, na pozdr sprzeczny, sposob, Aleksandryjczyk pragnie jedynie pod-
kresli¢ istnienie w cztowieku wolnej woli, mozno$¢ dokonywania wyboréw: czy
dalej ,,spada¢” w porzadku boskiej hierarchii istot odkupionych (ku potepieniu),
czy powroci¢ do stanu, jaki panowat w ,,preegzystujacym Kosciele”. Wskazuje tym
samym, ze materia zostala stworzona przez Boga nie po to, by utrwali¢ w stworze-
niach skfonnosci do zta, lecz by da¢ im mozliwo$¢ powrotu'®. W tym sensie cia-
to, jakbysmy mogli za Orygenesem powiedzie¢, jest lekarstwem dla cztowiek, jest
pierwszym stopniem drabiny, na ktory nalezy sie wspiag¢"'. Afirmacja cielesno$ci
w mysli Orygenesa wynika z przekonania, ze cztowiek uczestniczy w Boskiej Ma-
drosci (Xo@ia Tod @eod) nie tylko poprzez akty rozumu i woli, lecz takze za po-
$rednictwem ciala i jego wieloaspektowej aktywnosci. Cialo, cho¢ zajmuje najniz-
szy poziom w hierarchii antropologicznej, pelni istotng role w ekonomii zbawienia
jako pierwszy etap w drodze odkupienia, narzedzie umozliwiajace rozpoczecie
procesu duchowego wzrastania i powrotu do Boga. W tym ujeciu réwniez cieles-
nos¢, poprzez swa zmystows strukture, zostaje wlaczona w partycypacje czlowieka
w obrazie Boga (eikwv ®goD). Cho¢ nie dokonuje si¢ to w sposéb bezposredni,
lecz poprzez dusze i jej synergiczne wspoéldzialanie z elementem somatycznym,
cielesnos¢ moze zosta¢ uporzadkowana i wiaczona w dynamike uswiecenia. A to
dlatego, ze taska owego uczestnictwa przenosi si¢ w antropologii Aleksandryj-
czyka takze na cialo, ktdre staje si¢ dzieki temu jak gdyby $wigtynia mieszczaca
w sobie 6w obraz. Gdyby bylo inaczej, na co zwraca on wielokrotnie uwage, sw.
Pawel nigdy nie okreslilby ciala jako $wigtyni i nie moéwil, ze grzechy, cielesnos¢,
bezczeszcza cialo, ktore jest swiete (por. 1 Kor 6,13-20). Orygenes, operujac kate-
gorig logos spermatikos, zaklada, ze zaréwno dusza, jak i cialo — uprzednio, przed

10 Por. Kom] XIII, 42.

I Kwestie te, jak i dotyczace antropologii Orygenesa, omawialem na kartach ksigzki: Jerozo-
lima, Ateny, Aleksandria. Greckie Zrodla pierwszych nurtow filozofii chrzescijariskiej, Wroctaw 2000,
s. 214-238.
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grzechem pierworodnym, jako cialo eteryczne — moga, o ile poddaja sie catkowicie
kierownictwu umystu — Logosowi, odzyska¢ stan pierwotnej doskonalosci.

Antropologia Orygenesa nie tylko ukazuje dynamike upadku i nadziei odku-
pienia, lecz réwniez buduje fundament jego koncepcji meczenstwa. Ciato, dusza
i duch - jako rdzne, ale wzajemnie powigzane rzeczywistosci — wspotuczestnicza
w drodze nawrocenia i powrotu do Boga. W tej perspektywie catkowite poddanie
ciala kierownictwu ducha i rozumu jest aktem odnowy, ktéry moze doprowadzi¢
do calkowitego zjednoczenia cztowieka z Logosem i przywrdcenia stanu pierwot-
nego szczescia.

Zgodnie z naukg Orygenesa ,,$mier¢ nie jest niczym innym jak tylko odej-
$ciem od zycia”*2. Kluczowe jest tu jednak pytanie: czym zatem jest Zycie? W odpo-
wiedzi Aleksandryjczyk stwierdza, ze jedyna i stuszna odpowiedZ winna brzmie¢:
zycie to Chrystus. Albowiem tylko on moze by¢ nazwany Zyciem, Prawdg i Ma-
droscig.

Bo czyz mogloby zy¢ to, co zostato stworzone, gdyby nie pochodzilo z Zycia?
Czyz zgadzaloby si¢ z Prawda to, co istnieje, gdyby nie wywodzito si¢ z Praw-
dy? Czyz moglyby istnie¢ byty rozumne, gdyby nie poprzedzalo ich istnienia
Stowo i Rozum? Czyz moglyby istnie¢ byty madre, gdyby nie byto Madrosci?
Poniewaz jednak mialo sie tak sta¢, iz niektérzy odpadli od Zycia i przez to
wlasnie skazali si¢ na $§mier¢ — §mier¢ przeciez nie jest niczym innym, jak tylko
odejsciem od zycia - i poniewaz wypadaloby, azeby zupelnie zginelo to, co Bég
raz do zycia powolal, musiala wiec przed $miercig istnie¢ taka moc, ktéra by
zniszczyla przyszla $mier¢ i stata sie zmartwychwstaniem; zostalo ono uksztat-
towane w naszym Panu i Zbawicielu i zawiera si¢ w samej Madrosci Bozej,
Stowie i Zyciu®.

A zatem ,,Zycie” to sam Chrystus — Logos, Syn Bozy, Madros¢, Prawda i Dro-
ga. W wymiarze duchowo-moralnym oznacza ono zjednoczenie z Bogiem, wol-
noé¢ od grzechu i uczestnictwo w $wietosci. Kazde oddalenie od tego Zycia - czyli
od Boga - staje si¢ $miercig w glebszym, duchowym sensie. Na gruncie przed-
stawionej antropologii Orygenes wyréznia trzy zasadnicze typy $mierci, ktorych
omowienie oraz odpowiedZ na pytanie o nature $mierci odnajdujemy w dialogu
Dyskusja z Heraklidesem. W tym samym dziele zawarte jest réwniez uzasadnienie
jego glebokiego pragnienia poniesienia §mierci meczenskiej — rozumianej jako ra-
dykalne swiadectwo wiernoéci Prawdzie, Chrystusowi oraz droga prowadzaca do
pelnego zjednoczenia z Nim w Bogu. Pisze o tym tak:

Co do mnie, jestem zdecydowany $mier¢ ponies¢ za prawde. Dlatego lekcewa-
z¢ to, co zazwyczaj nazywamy $miercig: a zatem moge by¢ skazany na dzikie

12 Perch 1, 2, 4.
13 Perch I, I1, 4.
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zwierzeta, moge by¢ skazany na krzyze, moge by¢ skazany na plomienie, moge
by¢ skazany na tortury*.

Nie chodzi zatem Orygenesowi o ,,zwyczajng” $mier¢, rozumiang jako bio-
logiczny kres Zycia oraz rozklad ciata §miertelnego i zniszczalnego, lecz o $mier¢
poniesiong dla Chrystusa — Prawdy (&An0eia), ktéra stanowi najwyzszy akt
wiernosci Bogu. Tego rodzaju $mier¢ nie jest konicem, lecz poczatkiem przemiany,
polegajacej na przyobleczeniu ,tego, co zniszczalne, w niezniszczalno$¢”
(1 Kor 15,53) i wejsciu w pelnie zycia wiecznego. Zycie bowiem cztowieka (duszy)
nie konczy sie wraz z obumarciem ciata zmystowego, ale jest trwaniem. Bo

dusza zawsze postuguje si¢ materig, jakiekolwiek by miala ona jakosci - te-
raz uzywa materii zmyslowej, pézniej jednak bedzie korzystac z delikatniejszej
i czystszej, ktdra nosi nazwe materii duchowe;j'.

Dalej zas Orygenes dodaje
A czymze innym jest niezniszczalnosci i niesmiertelno$¢, jesli nie Madroscia,
Stowem i Sprawiedliwo$cia Boza, ktdre ksztaltuja dusze, odziewajq ja i ozda-
biaja? A dzieje si¢ tak po to, aby mozna bylo powiedzie¢: To, co zniszczalne,

przyoblekto sig w niezniszczalnosé, a to, co Smiertelne, przyoblekto si¢ w niesmier-
telnosc'.

Za tymi wypowiedziami stoi gleboka i mocno zakorzeniona w pogladach
Aleksandryjczyka teza, ze Bog stworzyl wszystko, co jest, aby istnialo. Sam fakt, ze
byty stworzone podlegaja przeksztalceniom i zmianom i ze w zaleznos$ci od swych
zaslug moga trwac ,,w lepszym lub gorszym stanie” nie czyni uprawionym twier-
dzenia, ze istoty rozumne skazane s3 na substancjalng zaglade. Dotyczy to takze
»hieprzyjaciela’, szatana, ktérego nazywa ,$miercig’"’. Albowiem jego zniszczenia
w dniu ponownego przyjs$cia Chrystusa nie nalezy

[...] pojmowaé w tym sensie, Ze zginie jego substancja stworzona przez Boga;
zginie raczej nieprzyjacielska chec i wola, ktéra od niego samego, a nie od Boga
pochodzi. Wrég wiec zostanie zniszczony nie po to, aby go wcale nie byto, ale
po to, by nie byl nieprzyjacielem i §miercig'®.

Niedorzeczne jest zatem przekonanie, Ze to, co Bog stworzyl jako rozumne
moze zging¢. Tak, podkresla Orygenes, moga twierdzi¢ jedynie glupcy i ateisci,
utrzymujacy, ze

4 DzH 24.

15 Tamze

16 Perch II, 3, 2.

17 Perch I11, 6, 5, por. 1 Kor 15,26.
18 Perch III, 6, 5.
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cialo ludzkie tak si¢ po $mierci rozpada, iz w nic zgola nie pozostaje z jego
substancji®.

Chrzescijanie, przyjmujac objawiong w Chrystusie prawde o $wiecie stwo-
rzonym, wierzac w zmartwychwstanie ciala, winni uznac, ze

$mier¢ powoduje jedynie jego przemiane, ale substancja ciala trwa dalej, a wola
Stwdrcy w odpowiednim czasie powola je ponownie do Zycia i wowczas nastapi
powtdrna przemiana ciala; cialo zatem, ktére najpierw bylo cialem ziemskim
z ziemi, powtdrnie powstanie z ziemi i od tej chwili wedle zastug mieszkajacej
w nim duszy rozwija¢ si¢ bedzie w chwale ciafa duchowego®.

Powracajac do wypowiedzi Aleksandryjczyka, w ktérej stwierdza on, ze jego
najwigkszym pragnieniem jest ponies¢ ,,$mierc za prawde™', czyli Smier¢ meczen-
ska, przyjrzyjmy sie przedtozonym w Dyskusji z Heraklidesem omdwieniom trzech
rodzajow $mierci®, a $cistej, rozpocznijmy ,,[...] od dokladnego okreslenia wyrazu
Smier¢ i przeanalizowania tresci terminu $mier¢””. W dalszym za$ kroku przej-
dziemy do odpowiedzi na pytanie: czy dusza ludzka ze wzgledu na rodzaj $mierci,
ktora czlowiek umiera, zawsze zachowuje swa nieSmiertelnos¢? I tak, powolujac
sie na autorytet §w. Pawla, Aleksandryjczyk stwierdza, ze w pierwszej kolejnosci
nalezy wymieni¢ $mier¢ blogostawiong, ktéra jest umieraniem dla grzechu i zy-
ciem dla Boga®'. W swej istocie jest ona duchowym blogostawienstwem, a jak do-
daje dalej, jest

[...] $miercia, ktéra zmart Pan moj [...] powiedziano bowiem: «Umarlszy,
umart dla grzechu» (Rz 6,10)*.

Smier¢ dla grzechu — wedtug Orygenesa - jest zatem szczegdlnym rodzajem
zerwania wiezi miedzy duszg a $wiatem zmyslowym (ciatem), ktére nalezy uzna¢

1 Tamze.

20 Perch 111, 6, 5-6.

21 DzH 24.

2 Warto zaznaczy¢, ze podzial ten, jak stusznie zauwaza Henri Crouzel, jest oparty na sto-
ickim odréznieniu dobra, zla i obojetnosci; por. H. CROUZEL, Orygenes, przel. J. Marganski, Byd-
goszcz 1996, s. 314.

» DzH 25. Uwazna lektura Dyskusji z Heraklidesem, jak réwniez innych dziet Orygenesa,
ujawnia charakterystyczna dla autora gleboka intelektualng pokore wobec wlasnych ustalen. Filozof
i teolog z Aleksandrii czesto postuguje si¢ formulg wg €pot dokel (,,jak mnie si¢ wydaje”), wyrazajac
tym samym $wiadomo$¢ ograniczen wlasnej wiedzy oraz gotowos¢ do rewizji stanowiska w $wietle
trafniejszej argumentacji. W Zachecie do meczeristwa odnajdujemy analogiczne wyznanie metodolo-
gicznej otwartosci: ,,Mozliwe, ze kto§ bardziej niz ja uczony zestawilby i inne znaczenia; ja wszakze,
na razie tylko, znam trzy rodzaje $mierci” (ZdM 25). Takie sformutowania wskazuja na zasadniczy
rys Orygenesowej epistemologii: poznanie prawdy wymaga nie tylko rozumu i wiary, ale réwniez
pokory i dialogicznej gotowosci do korekty wtasnych sadow.

* DzH 25.

= Tamze.
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za dobro blogostawione i zbawcze. W odréznieniu od $mierci fizycznej, ktdra sta-
nowi naturalne rozdzielenie duszy i ciala, oraz $§mierci duchowej, bedacej skut-
kiem grzechu, $mier¢ dla grzechu prowadzi do zespolenia z Bogiem — Najwyzszym
Dobrem - i zycia wiecznego, ktore jest Chrystusem®. O niej to pisze: ,Nie czym
innym jest $mier¢, jak oddzieleniem od zycia”, a poniewaz Chrystus jest Zyciem
(por. J 14,6; 1 Kor 13,12), to $mier¢ dla grzechu jest wlasnie powrotem duszy do
zrodla zycia. Taka $§mier¢ nie jest dramatem, lecz wypelnieniem sensu istnienia,
poniewaz — jak stwierdza Orygenes — ,,Dusza, ktora utwierdzi si¢ w dobru, stanie
sie niedostepna dla $mierci™.

W tym $wietle umieranie z Chrystusem dla grzechu nie tylko warunkuje
udzial w chwale, ale staje si¢ jego nieodzownym etapem: ,,Umarlszy, umarl dla
grzechu raz na zawsze, a zyje dla Boga” (Rz 6,10). Zjednoczenie z Chrystusem
dokonuje sie przez dobrowolne odrzucenie grzechu, co prowadzi do odkupienia
i wyzwolenia: cztowiek zostaje uwolniony spod wplywu zla, oczyszczony we-
wnetrznie i odnowiony na obraz Bozy”.

Drugi rodzaj $mierci wigze si¢ z odejsciem duszy grzesznej, ktorg okresli¢ na-
lezy jako $mier¢ przez grzech, czyli Smier¢ dla Boga®. W odréznieniu od $mierci
fizycznej i $mierci dla grzechu ten rodzaj $mierci ma charakter wylgcznie nega-
tywny i destrukcyjny, prowadzac do zagtady duszy w wymiarze duchowym. Ory-
genes, cytujac Ksiege Ezechiela, podkresla, ze ,,dusza, ktora zgrzeszy, sama umrze”
(Ez 18,4). Kiedy dusza dobrowolnie ,,[...] zezwala na grzeszenie - jak pisze — sama
staje sie poniekad grzechem™'. W tym stanie duchowego zepsucia nastepuje ze-
rwanie wiezi z Bogiem, zZrédlem zycia i faski. Dusza zanurzona w grzechu przesta-
je by¢ otwarta na dobro, zatracajac orientacje ku transcendentnej Prawdzie. Tym
samym umiera dla Boga, cho¢ zachowuje swoje istnienie. To wtasnie ten rodzaj
$mierci Orygenes okresla jako ,,najprawdziwszg’™* nie tylko ze wzgledu na inten-
sywno$¢ cierpienia, ale glebie dramatu separacji od Boga*. Wskazuje on rowniez,
ze grzech nie tylko oddziela dusze od Chrystusa, ale wprowadza ja w stan du-
chowego unicestwienia. Nie chodzi tu jednak o jej $mier¢ ,[...] jako zaglade jej
substancji”*, ale o taka posta¢ $mierci, ktéra - jak dodaje - ,[...] przypada jej
w udziale przez to tylko, iz jest obca i daleka Bogu, ktdry jest prawdziwym

% Por. ORYGENES, Homilie o Ksigdze Kaplatiskiej 7, 2 [w:] Tegoz, Homilie o Ksiggach Rodzaju,
Wyjscia, Kaplariskiej, t. 2, przel. S. Kalinkowski, Warszawa 1984 [dalej: HomKpt].

¥ Kom)], frag. 14.

2 PerchII, 11, 7.

¥ Por. ORYGENES, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian, V, 8, przel. S. Kalinkowski, War-
szawa 1993 [dalej: KomRz]. Tamze: ,,Z Chrystusem umieramy dla grzechu, aby z Nim zy¢ w chwale”.

% DzH 25.

! DzH 26.

32 Por. tamze.

% HomKpt 9, 11.

* Tamze.



14 JACEK ZIELINSKI

zyciem™. To zatem, w najglebszym negatywnym sensie, najgrozniejszy rodzaj
$mierci w ujeciu Orygenesa, poniewaz skutkuje oddzieleniem duszy od Boga, kto-
ry jest jedynym Zrédlem Zycia. Jest ona efektem grzechu i oznacza pograzenie si¢
w rzeczywistosci skazanej na unicestwienie. To unicestwienie rozpoczyna sie juz
w doczesnym zyciu grzesznika, gdy ten — odrzucajac Boza madros¢ i wybierajac
rzeczy przemijajace — wchodzi w stan duchowego obumierania. Rezygnujac ze
$wiatla Logosu na rzecz ciemnosci zycia zmystowego, czlowiek umiera dla Boga,
co skutkuje duchowg alienacjg i trwaniem w stanie $mierci, mimo fizycznego
zycia.

Wreszcie, gdy Orygenes omawia trzeci rodzaj $mierci, nadaje mu miano
»$mierci powszechnej™, czyli ,$mierci biologicznej”. Jej natura pozostaje $cisle
zwigzana z kondycja czltowieka po upadku pierwszych rodzicéw i wynika z jego
cielesnosci’’. Cho¢ w potocznym rozumieniu $mier¢ ta bywa utozsamiana z dra-
matem i lekiem przed koncem istnienia, Orygenes interpretuje ja inaczej — jako
nieuniknione i uniwersalne do$wiadczenie wpisane w ludzka egzystencje. Pisze
o niej tak:

Jest to $mier¢ w powszechnym mniemaniu: ¢i pomarli, ktérzy ciata opuscili.
W tym wlaénie sensie powiedziano: «Zyl Adam lat dziewieéset trzydziesci,
a potem zmart»*,

W odréznieniu od $mierci duchowej, Smierci dla Boga, jak i $mierci dla grze-
chu, nie jest ona ani zta, ani dobra, lecz obojetna, gdyz polega na naturalnym roz-
dzieleniu duszy od ciata, w wyniku czego ziemskie ciato ulega rozkladowi i traci
swa biologiczng postac. Ostatecznie nie posiada znaczenia pryncypialnego w sen-
sie soteriologicznym®.

Pod wplywem éwczesnych nurtéw filozoficznych, szczegdlnie neoplatoni-
zmu oraz mysli platonskiej, Orygenes postrzega $mier¢ fizyczng jako moment
wyzwolenia duszy z wiezéw materii®®. Sam akt $mierci interpretowany jest jako
~brama” przejscia do rzeczywisto$ci duchowej, w ktorej dusza zostaje oczyszczona

» Tamze.

% DzH 25.

37 Por. Perch I, 10, 1-4.

*# DzH 25; por. Rz 5,5.

¥ Por. Perch 11, 11, 6.

" Por. Platon, Fajdros 245c (przel. L. Regner, Warszawa 1993); Fedon 67c-68c¢ (przel. W. Wi-
twicki, Warszawa 1991). Orygenes piszac od odejsciu, oddzieleniu duszy od ciala, stwierdza: ,,po-
wrociwszy do Chrystusa moze dokladniej poznac istote wszystkiego, co sie dzieje na $wiecie: czym
jest czlowiek, dusza ludzka i rozum, z czego czlowiek si¢ sklada, czym jest pierwotny duch, czym jest
duch sprawczy i ozywczy, na czym polega taska udzielana tym, ktérzy wierzg w Ducha Swietego”
(Perch II, 11, 5).



Meczenstwo jako ideat zycia chrzescijarniskiego w mysli Orygenesa 15

izbliza si¢ do poznania prawdy*'. Cialo jawi sie w tej perspektywie jako przeszkoda
poznawcza, swoiste ,wiezienie”, ktore krepuje zdolnosci duchowe cztowieka®.

Lek przed $miercig — wedlug Orygenesa — wynika z blednego utozsamiania
istoty czltowieka wylacznie z jego cielesnoscig. Tymczasem prawdziwa tozsamos¢
osoby ludzkiej wigze si¢ z duszg, a nie z cialem. Dlatego chrzescijanin, ktéry zyje
w $wietle prawdy objawionej, nie powinien obawia¢ si¢ $mierci fizycznej, ponie-
waz nie ona rozstrzyga o jego losie wiecznym, lecz duchowy stan duszy w chwili
$mierci®.

W $wietle dotychczasowych ustalen nalezy stwierdzié, ze wedlug Orygenesa
tzw. $mier¢ przez grzech — rozumiana jako egzystencjalne odtaczenie od Boga -
dotyczy czlowieka, ktory w sposob wolny i $wiadomy odrzuca taske zycia nadprzy-
rodzonego, a tym samym pozbawia si¢ uczestnictwa w boskim zyciu objawionym
w Chrystusie. Jedynie przez zjednoczenie z Logosem - Synem Bozym, w ktérym
objawila sie pelnia mifosci i zbawienia — czlowiek moze istnie¢ w sensie ostatecz-
nym. Dlatego ten, kto trwa w grzechu, oddziela si¢ od Zycia, a jego stan duchowy
staje sie stanem $mierci w najglebszym sensie.

Dla Aleksandryjczyka zatem $mier¢ prawdziwa nie polega na biologicznym
rozpadzie ciala, lecz na zerwaniu z Zywa obecnoscig Boga w duszy. To wlasnie
w tym kontekscie modlitwa proroka Balaama z Ksiegi Liczb - ,,Oby dusza moja
umarla miedzy duszami sprawiedliwych” (Lb 23,10) - staje si¢ wyrazem glebo-
kiej tesknoty za duchowym oczyszczeniem. Komentujac ten fragment, Orygenes
stwierdza: ,Modlil si¢ bowiem, aby mogt umrzec¢ grzechowi i aby magt zy¢ tylko
dla Boga”

Ostatecznie, w sfowach Balaama: ,,Oby dusza moja umarla miedzy duszami
sprawiedliwych, a potomstwo moje niech sig¢ stanie jak potomstwo ich”*, wyrazo-
ne zostaje po pierwsze fundamentalne znaczenie radykalnego odwrdcenia si¢ od
grzechu jako warunku Zycia w pelni dla Boga, po drugie konieczno$¢ wzbudzenia
w sobie, w postawie wyrazonego pragnienia wejscia w duchowg wspdlnote zba-
wionych przez upodobnienie sie do ich zycia w fasce.

2. MECZENSTWO JAKO SWIADECTWO WIARY,
RADOSCI T WYWYZSZENIA

Koncepcja pelnego zjednoczenia z Bogiem wykracza tym samym poza we-
wnetrzny akt wiary. Orygenes argumentuje, ze nie wystarczy jedynie ,wierzy¢

4 HomKpt VII, 2: ,,Smier¢ ciala jest bramg dla duszy, przez ktorg przechodzi ku rzeczywisto-
$ci wyzszej”.

42 CC VII, 32; cialo ujete jako ,wiezienie duszy”; por. tez: Perch, I, 8, 4.

 ZdM 12-15.

4 DzH 26.
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2

sercem’®. Przyklad Balaama, a takze chrzescijanskich meczennikéw dowodzi, ze
do dostgpienia faski zjednoczenia z Bogiem, a tym samym do ,,$mierci blogosta-
wionej’, niezbedne jest publiczne zaswiadczenie o swoim bezgranicznym zaufaniu
Prawdzie — zaré6wno stowem, jak i czynem*. W Zachecie do meczeristwa podkresla
nawet, ze

wazniejszg rzeczg jest czci¢ ustami Boga, nawet gdy serce jest z dala od niego
niz czci¢ go w sercu, podczas gdy usta nie wyznajg go ku zbawieniu®.

W opinii Orygenesa, wiara w Boga i religia nie moga by¢ sprowadzone do
sfery prywatnej. Wrecz przeciwnie, powinny one by¢ uzewngtrznione, wyrazone
i potwierdzone §wiadectwem postawy zyciowej. Postawe te doskonale oddaje gre-
ckie powiedzenie: 6moiog 6 Adyog, TolovTog O Piog (jaki Logos, takie zycie)*, co
mozna interpretowac jako zgodno$¢ stowa, mysli z zyciem.

Zbawienia nie dostapia ci, ktorzy tak nie postepuja i nie sa gotowani na to,
by ,umrze¢ za sprawe”*, w duchu wiernosci przyjetemu Stowu, nawet wowczas,
gdyby mieli zwienczy¢ swe zycie $miercig meczenska. Fundamentalnym warun-
kiem ,,dopelnienia wyznania wiary” jest catkowite i bezwarunkowe oddanie si¢
Bogu. Jest to mozliwe wylacznie, gdy cztowiek jest prawdomoéwny, czyli gdy jego
~uczynki zgadzaja si¢ z wiedzg, potwierdzajac to, co ustyszat i przyjal do swojego
serca’'. Taki czlowiek nie powinien doswiadcza¢ smutku, lecz jego serce winno by¢
przepelnione radoscia®. Orygenes stanowczo zacheca: ,,Smiejmy si¢”™, a w innym
miejscu dodaje:

cieszmy sie, radujmy si¢ i podskakujmy z rado$ci, tak jak radowali si¢ apostoto-
wie, kiedy zostali uznani za godnych, by dla jego imienia cierpie¢ zelzywos¢>.

Filozof wskazuje takze na autora Listu do Hebrajczykéw, ktory wzywa wier-
nych do cierpliwego znoszenia kolejnych niebezpieczenstw dla Stowa, przypomi-
najac ich wezesniejsze doswiadczenia:

Albowiem i z uwiezionymi cierpieli$cie wspdlnie, i rabunek wlasnego mienia
przyjeliscie z rado$cig wiedzac, ze macie majetnos¢ lepsza i trwalg. [...] Wiec

% ZdM 5.

4 7ZdM 23.

7 ZdM 5

8 Por. SENEKA, Listy, 94,1: Apud Graecos in proverbium cessit: talis hominibus fuit oratio, qualis
vita, <https://www.loebclassics.com/view/seneca_younger-epistles/1917/pb_LCL077.301.xml> [do-
step: 1.04.2025].

¥ ZdM 5

0 ZdM 11.

51 ZdM 43.

2 Por ZdM 22.

3 ZdM 43.

* 7ZdM 4.
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i my znie$my teraz «wielka nawale cierpien», «<wystawieni na zniewagi i pub-
liczne przesladowania», przyjmujac ja z rado$cia™.

Rados¢, ktora towarzyszy czlowiekowi przyjmujacemu prawde zawartg
w oredziu Jezusa Chrystusa - odwiecznej Madrosci Bozej - moze przyjmowac
réznorodne formy i odcienie. Orygenes, komentujac duchowa kondycje czlowie-
ka, postuguje si¢ metaforg zaczerpnieta z Ewangelii: przypowiesciag o budowaniu
domu na skale lub na piasku (por. Mt 7,24-27). Dom pozbawiony solidnego fun-
damentu, zbudowany na gruncie niestabilnym, nie przetrwa konfrontacji z prze-
ciwnosciami; podobnie ulotna okazuje si¢ rados¢, ktéra nie jest zakorzeniona
w trwalej wierze i glebokim zrozumieniu prawdy objawionej. Tak konczy si¢ zy-
wot cztowieka, ktory mimo obfitosci duchowych daréw, zapiera sie¢ Boga w chwili
proby*. Aleksandryjczyk podkresla, ze taka rado$¢ ma charakter powierzchowny,
efemeryczny i zludny - jest bowiem pozbawiona wlasciwego fundamentu, czyli
wewnetrznej przemiany i osadzenia w prawdzie.

W przeciwienstwie do tej powierzchownej istnieje rados¢ prawdziwa, ducho-
wa, ktora oddaje przypowies¢ o siewcy i ziarnie (por. Mt 13,1-8; £k 8,11-15), ktore
rzucone na zyzng glebe, przynosi obfity plon. Trwalos¢ i autentycznos¢ tej radosci
wynikaja z faktu, Ze cztowiek nie tylko stucha, ale przede wszystkim rozumie przy-
jeta prawde, a rozumiejac, wie, ze nie moze postepowac inaczej jak tylko zgodnie
z nig. Prawdziwa rado$¢ moze by¢ zintensyfikowana wprost proporcjonalnie do
wyrzeczen i cierpien, w jakich cztowiek uczestniczy dla Chrystusa”’. Niekiedy jest
ona dziesi¢ciokrotna, innym razem trzydziestokrotna, a nawet stokrotna. Ta ostat-
nia dana jest tym, ktorzy zwienczyli swe zycie meczenstwem w imie wiernosci
Bogu.

Meczennicy bowiem zostali bardziej wywyzszeni jako meczennicy, nizby zo-
stali wywyzszeni, gdyby byli tylko sprawiedliwi. Stusznie bowiem i $cisle moz-
na $mier¢ meczenska nazwaé wywyzszeniem®.

W innym za$ miejscu Zachety do meczeristwa wyraza to w nastepujacych sto-
wach:

A gdyby kto chciat gorliwie zabiega¢ o wieksze aski i mniemajac, ze szczesliwsi
sa bogaci meczennicy i meczennicy-ojcowie, ktorzy majg splodzi¢ stokro¢ tyle
dzieci i posias$¢ stokro¢ tyle pol i doméw, zastanawialby sie, czy stuszng jest
rzeczg, by w $wiecie duchowym otrzymali oni bardziej pomnozony majatek niz
meczennicy, ktérzy byli ubodzy w tym zyciu, to trzeba mu odpowiedzie¢, ze jak
ci, ktérzy znoszac trudy i cierpienia okazali w meczenstwie cnote wspanialsza
od tych, ktérzy nie byli w ten sposéb do$wiadczani, tak samo i ci, ktérzy mimo

% 7ZdM 44.
% ZdM 18.
57 Por. ZdM 42.
% ZdM 50.
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umitowania ciala i zycia zerwali przemozne wiezy swiatowe i w wielkiej mitosci
wobec Boga prawdziwie przyjeli «Stowo Boze zZywe, skuteczniejsze i ostrzejsze
nad wszelki miecz obosieczny» (Hbr 4,12), mogli po zerwaniu tych wigzéw
i przygotowaniu sobie skrzydet wréci¢ do domu swego wladcy (Prz 23,5). Jak
wiec sprawiedliwg jest rzecza, aby ci, ktorzy nie byli doswiadczeni makami
i trudami, ustapili pierwszenstwa tym, ktérzy wykazali cierpliwos¢ w katuszach,
wobec przeréznych tortur i ognia, tak samo rozsadek doradza nam, by$my my,
biedni, cho¢by$my meczennikami byli, ustapili przeciez pierwszego miejsca
wam, ktorzy dla mito$ci Boga w Chrystusie (Rz 8,39) gardzicie zwodnicza
i ceniong przez pospélstwo chwalg, wielkim bogactwem i mitoscig do dzieci™.

Z powyzszych przywolanych stéw plynie dos¢ jasne przestanie. Orygenes
widzial w meczenstwie te¢ posta¢ $mierci dla grzechu, ktora jest naturalng konse-
kwencja nasladowania Chrystusa i najdoskonalszg forma $wiadectwa mitosci do
Boga, bedaca zwienczeniem i ukoronowaniem idealu zycia chrzescijanskiego®.
Jego wlasne zycie i $mier¢ w wyniku tortur za panowania cesarza Decjusza w 251 r.
(a zmarl w 255 r. w wieku 69 lat) potwierdzaja to przekonanie, ktére towarzyszyto
mu od najmlodszych lat, kiedy to pragnat dotaczy¢ do ojca Leonidasa, uwiezione-
go podczas przesladowan®'.

Piszac Zachete do meczernstwa skierowang do Ambrozego i Protokleta, ka-
planéw Kosciota w Cezarei®, ma jasny cel - chce ich umocni¢ i pokrzepic, by byli
gotowi da¢ $wiadectwo pelnej wiernosci Bogu. Obaj bowiem, jak pisze Euzebiusz
z Cezarei

[...] przeszli podczas przesladowania [Maksymina] przez niebezpieczenstwa
zgota niezwykle i wyznaniem swym odznaczy¢ si¢ mieli nadzwyczajnym®.

Orygenes chcial, aby Ambrozy i Protoklet, podobnie jak kazdy chrzescijanin,
przyjeli cierpienia i $mier¢ z radoscig, poniewaz meczenstwo jest ,,najwigkszym
szczg$ciem czlowieka” i ,,stanem pelnej szczgsliwosci”. Poprzez ten tekst Orygenes
pragnal réwniez pokaza¢, ze Bog zawsze dotrzymuje swoich obietnic, nagradzajac
wiernych, a niewierzacych przekona¢ o bezgranicznej milosci Boga do cztowieka
i wartosci zycia w prawdzie.

Aby wzmocni¢ ich na drodze wiernosci Bogu i zilustrowa¢ ideat chrzesci-
janskiego Zycia i sposdb jego realizacji, Orygenes odwoluje si¢ do przykladow
meczenskiej $mierci opisanych w Drugiej Ksiedze Machabejskiej (2 Mch 6,24-
30), przedstawiajac heroizm Eleazara, a nastgpnie siedmiu braci i ich matki

¥ ZdM 15.

% Por. C. BERGLUND, Three Reasons to Die in Origen’s Exhortation to Martyrdom, ,Patristica
Nordica Annuaria” 2023, vol. 38, s. 65-70.

' Por. HK VI, 2, 3; VI, 39.

2 ZdM 51.

¢ HK VI, 28.
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(2 Mch 7,1-42). Ten pierwszy, 90-letni starzec, jest ukazany jako autentyczny przy-
ktad mestwa, wiernosci i bojazni Bozej. Dobrowolnie wybrat ,,chwalebng $mier¢
niz godne pogardy zycie™*. Odmoéwil udawania, ze je zakazane mieso, by nie
wprowadzi¢ w bfad mlodszych pokolen, stwierdzajac, ze nawet jesli uniknie kary
ludzkiej, nie ucieknie przed wszechmocnym Bogiem. Pomimo fizycznego bdlu,
jego dusza cierpiala z radoscia, co $wiadczyto o jego bojazni Bozej (2 Mch 6,30).
Siedmiu za$ braci i ich matka, stwierdza Aleksandryjczyk, ukazuja

[...] pigkny przyklad dzielnego meczenstwa dla kazdego, kto by si¢ zastana-
wial, czy ma okazac¢ sie stabszym od chlopcéw, z ktérych kazdy zniost nie tylko
wlasne meczarnie, lecz takze wykazal zarliwos$¢ i gotowo$¢ ducha, gdy patrzyt
na tortury swych braci®.

Wykazali si¢ ,zarliwoscig i gotowoscig ducha’, znoszac okrutne tortury,
a ich sila wyplywala z glebokiego przekonania bliskosci Boga i nadziei pelnego
z Nim zjednoczenia w chwili $mierci®. Matka, mimo utraty sze$ciu syndow, za-
checala najmlodszego do meczenstwa. Sama zas, wykazujac sie réwnie wielkim
heroizmem i wierno$cig Bozym nakazom, potrafita nawet zakpi¢ z kréla Antiocha,
kierujac do swego syna stowa:
Nie obawiaj si¢ tego oprawcy, ale badz godny braci swoich i przyjmij $mier¢,
abym w czasie zmifowania odnalazta ci¢ razem z bra¢mi (2 Mch 7,29).

Orygenes przywoluje te opisy meczenskiej smierci, aby pokazac, ze prawdzi-
wa cnota nie boi si¢ upokorzenia, a brama $mierci jest brama wolnosci, za ktéra
stoi Bog, ktory jest samg Prawda. Szczegdlowe przedstawienie cierpien meczenni-
kéw ma na celu pomdc zaréwno adresatom, jak i czytelnikom Zachety poja¢ naj-
wieksza z prawd, ze Bog jest miloscia ,,potezniejsza od wszelkiej innej mitosci™®.
Te historie podkreslaja réwniez, ze rados¢, szczescie i pocieszenie moga towarzy-
szy¢ meczenstwu, co dla déwezesnych chrzescijan, podobnie jak dla nas, moglo by¢
trudne do zrozumienia. Ma to uwidocznic¢ ,,nie ludzka, lecz bozg madros¢”®, ktéra
pozwala widzie¢ cierpienie jako skuteczng droge swiadczenia o Prawdzie.

3. DUCHOWA GOTOWOSC I ESCHATOLOGICZNY WYMIAR
MECZENSTWA

Podsumowujac niniejsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze meczenstwo stanowi
najwyzszy ideal zycia chrzedcijanskiego, jest pelnig zycia, ,Zyciem Bogiem”

o4 7dM 22.
8 ZdM 23.
% Tamze.

7 ZdM 27
% ZdM 51.
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i umieraniem dla grzechu. Orygenes, ktéry sam od mtodosci pragnat zwienczy¢
swoje zycie ,korong meczenstwa’®, rozumie meczenstwo nie jako tragiczny ko-
niec zycia chrzescijanskiego, ale jako szczyt, ukoronowanie i logiczng konse-
kwencje autentycznego nasladowania Chrystusa. Widzi w nim zatem nie tylko
akt $wiadectwa, ale najdoskonalszy wyraz milosci do Boga - ofiare zycia, ktéra
potwierdza, ze wiara ma warto$¢ wieksza niz doczesno$¢”. Meczenstwo — jak wie-
lokrotnie podkresla Orygenes w Zachecie — nie jest jedynie wyborem zarezerwo-
wanym dla 0s6b juz w pelni doskonalych duchowo (mvevuatikoi), lecz aktem tych,
ktérzy pragna swoja postawg dac $wiadectwo, ,ile w nich jest z Ojca tej religii,
ktérg wyznajg™”'. To osoby, ktére — dgzac do panowania nad cielesnymi skton-
no$ciami - podejmujg $wiadomy wysitek podporzadkowania ich ,,doskonalszym
zamierzeniom’, a wiec duchowym celom zgodnym z wolg Boga”. Takimi s3 Amb-
rozy i Protoklet, do ktorych Orygenes wprost sie zwraca, kierujac stowa zachety,
wskazujac, ze s3 duchowo gotowi przyja¢ cierpienie jako duchowe wywyzszenia”.
Ich zycie, ugruntowane w poznaniu Pisma i wierno$ci Logosowi, jest swiadectwem
zycia ,duchowego zapasnika”, ktory podporzadkowuje cialo kierownictwu umy-
stu. Orygenes pisze o nich: ,Nie potrzebujecie juz mleka, ale stalego pokarmu”™”*.
I dlatego moga oni przyja¢ cierpienie, widzgc w nim narzedzie uswiecenia i zjed-
noczenia z Chrystusem.

Wedlug Orygenesa meczenstwo nie powinno budzi¢ leku w sercu chrzesci-
janina. Jest ono bowiem nie tylko probg wiary, ale takze droga do radosci pelnej,
eschatologicznej: ,kazdy, kto byt przesladowany i lzony «dla sprawiedliwosci»””,
jesli tylko wytrwa do konca i dochowa wiernosci otrzyma nagrode stokrotng” —
duchowg i wieczng w niebie, w radosci przystapi do Boga ,twarza w twarz””’.

Dlatego nie w smutku i w leku, lecz ,cieszac sie, radujac i w podskokach ra-
dosci’, na wzér pierwszych meczennikow, apostotéw, wierny nasladowca Chry-
stusa powinien i$¢ na spotkanie $mierci, pamietajac, ze droge meczenska wienczy
spotkanie z Bogiem’. Rados¢ ta wyplywa z glebokiej $wiadomosci, ze meczen-
stwo stanowi zakonczenie duchowej drogi, a takze osobista odpowiedZ na stowa
Chrystusa: ,,Kto mnie wyzna przed ludzmi, tego i ja wyznam przed Ojcem moim”

¥ HK VL 2, 3.

70 Por. ZdM 39.

71 ZdM 35.

> ORYGENES, Homilia o Ksigdze Rodzaju, 1, 16, przel. S. Kalinowski, Warszawa 1984 [dalej:
HomRdz].

73 ZdM 36.

™ ZdM 1.

75 ZdM 4; por. Mt 5,10-11.

76 Por. ZdM 49.

77 ZdM 13.

78 Por. ZdM 4, por. Dz 5,41.
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(Mt 10,32)”. Orygenes z naciskiem stwierdza, Ze meczenstwa nie nalezy si¢ lekac,
ani go unika¢, wowczas, gdy staje si¢ nieunikniong rzeczywistoscig. Meczenstwo
jest aktem zaufania wobec Boga, ktdry ,,zna tych, ktorzy sa Jego” i nie pozostawia
ich bez pociechy (por. 2 Tm 2,19). W Zachecie, cytujac stowa z Ewangelii $w. Ma-
teusza: ,Kto mnie wyzna przed ludzmi, tego i Ja wyznam przed Ojcem moim”
(Mt 10,32), buduje zwartg koncepcje meczenstwa opartg na logice wzajemnosci —
wyznanie za wyznanie, wierno$¢ za wierno$¢®. Chrzedcijanin, ktéry w chwili
proby okazuje odwage, daje wyraz przynaleznosci do Chrystusa. Zacheta do me-
czeristwa staje si¢ wiec nie tylko teologiczng rozpraws, lecz takze duchowym prze-
wodnikiem, ukazujgcym, Ze rado$¢, a nie trwoga, powinna towarzyszy¢ decyzji
oddania zycia dla Boga®.

Meczenstwo jest zatem ,$miercig dla grzechu” - ostatecznym odrzuceniem
tego, co cielesne i przemijajace — oraz zyciem dla Boga, czyli wejSciem w pelnie
komunii z Nim.

Jesli bowiem utracimy zycie dla Chrystusa, jesli ofiarujemy mu je przez §mier¢
dla niego, to przygotujemy duszy prawdziwe ocalenie®.

Tak rozumiana ofiara nie jest ucieczka od zycia, lecz afirmacja zycia wieczne-
go: rezygnacja z rzeczy widzialnych dla niewidzialnych. To radykalne ,,zaparcie si¢
siebie” (por. Mt 16, 24) rozumiane jest nie jako akt autonegacji wartosci wlasnego
zycia, lecz jako pelne - §wiadome i wolne — oddanie ciala i duszy pod dziatanie Lo-
gosu (ducha), stanowigc najczystszy i najpelniejszy sposob wyrazenia wiary. Me-
czenstwo jest takze spelnieniem przymierza zawartego migdzy Bogiem a czlowie-
kiem - przymierza, w ktérym wierno$¢ az do konca zostaje nagrodzona chwalg®.

Przyjecie meczenstwa nie jest mozliwe bez duchowej przemiany. Orygenes,
rozwijajac swojg antropologie (c@pa — Yyoxr — vedua), wskazuje, ze to wlasnie
duch zjednoczony z Logosem - Boskim Duchem obecnym w jego wnetrzu - jest
zdolny przyja¢ dojrzale i bez leku wezwanie do meczenstwa®!. To rozum (vodg)
przemawiajacy gtosem Ducha Swietego, uspokaja dusze w chwilach leku: ,Cze-
mu jeste$ smutna, duszo moja i czemu mnie trwozysz? Miej nadziej¢ w Bogu”
(Ps. 42,12)%. Dzieki zdolnosci do duchowego rozeznania — duchowym zmystem -
czlowiek moze odczytac sens cierpieniaiofiar, a takze rozpoznad, ze §mieré meczen-
ska jest ,drabing” ku zyciu wiecznemu®. Dlatego Aleksandryjczyk przypomina,

7 Por. ZdM 10.

80 Por. ZdM 12.

81 Por. ZdM 4; por. Dz 5,41.
8 7dM 13.

8 Por. ZdM 12; 23; 42.

8 Por. ZdM 35; 42; 44.

8 Por. ZdM 3-4; 43-4.

86 Por. ZdM 13; 29.
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ze nie nalezy si¢ ba¢ ,tych, ktdrzy zabijajg cialo, bo duszy zabi¢ nie mogg”
(Mt 10,28)¥. Meczenstwo staje si¢ tu logiczng konsekwencja zycia duchowego,
zjednoczonego z Bogiem i poddanego Jego Stowu, Logosowi.

4. AKTUALNOSC PRZESEANIA ORYGENESA:
WYTRWALOSC W WIERZE

Orygenes, jako jeden z najwybitniejszych przedstawicieli mysli wczesnochrzes-
cijanskiej, nie ograniczal sie do komentowania Pisma Swietego czy systematycz-
nego wykladu doktryny. Jego pisma nosza znamiona duchowego zaangazowania
i glebokiego, osobistego doswiadczenia wiary. Meczenstwo, ktdre przez cale zycie
stanowilo glebokie duchowe pragnienie Orygenesa, jawi si¢ w jego ujeciu - mimo
swej dramatycznej natury — jako radosna i zarazem konieczna konsekwencja,
ideal, zZycia chrzescijanskiego. Jest ono ukazane jako swiadectwo wiernosci praw-
dzie objawionej w Chrystusie oraz jako ostateczna forma trwania przy Prawdzie.
W sposob szczegolny wyraza to sam Orygenes, mowigc o ,trwalej nadziei”, ktéra
zostaje ,,udzielona wkrotce” po doswiadczeniu cierpienia, wskazujac tym samym,
ze cierpienie dla Chrystusa stanowi bezposrednig droge ku wiecznemu zbawie-
niu®®. W pismach Orygenesa meczenstwo jawi si¢ zatem jako dar pochodzacy
z nieba®, udzielany wyznawcom i $wiadkom Chrystusa jako najwyzszy przejaw
taski, a zarazem jako wyraz duchowego zaszczytu i chwaly®”. Z tak rozumianym
wezwaniem do uczestnictwa w zbawczej mece Chrystusa i ostatecznego zjedno-
czenia z Bogiem Orygenes zwraca si¢ nie tylko do Ambrozego i Protokleta — adre-
satow Zachety do meczeristwa — lecz takze do calej wspolnoty wierzacych. Wzorem
tej postawy sg dla niego biblijne postaci Eleazara i siedmiu braci, ktorzy stali si¢
figurami wiernej i radosnej gotowosci na $mier¢ dla Boga®.

Meczenstwo to nie ucieczka od zycia, lecz jego wypelnienie - to najpelniejsza
forma zycia chrze$cijanskiego. Nie nalezy sie go leka¢, ani go unika¢, lecz — gdy
nadejdzie — przyja¢ z ufnoscia, ze stanowi ono ostatni, najczystszy akt swiadectwa,
radosnego $wiadectwa ,,zwycigstwa milosci nad strachem” i ,,zycia nad $miercia,
milosci i wiary, ktora wyraza sie do konca” (J 13,1). Dla chrzescijanina, ktéry zjed-
noczyl si¢ z Logosem, $mier¢ cielesna nie jest konicem, lecz bramg prowadzaca do
wiecznej radosci.

Z tego powodu - jak pisze Orygenes — nie powinno si¢ leka¢ przeslado-
wan, uragan i cierpien cielesnych, lecz przyja¢ je w duchu Bozej radosci jako

8 ZdM 34; por. ZdM 24.

8 Por. ZdM 1.

% Por. Zob. C. BERGLUND, Three Reasons to Die in Origen’s Exhortation to Martyrdom, s. 73-76.
% ZdM 4.

o1 Por. ZdM 23; 40; 49.
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blogostawienstwo®>. Bo tylko ten, kto umrze dla grzechu, moze zy¢ naprawde - dla
Boga. A jak wielu jest dzi$ tych, ktorzy swoje zycie oddaja za wiare dowiadujemy
sie chociazby z doniesien organizacji Open Doors. Wedlug danych ponad 380 mln
chrzescijan na calym $wiecie, zyjacych w co najmniej 78 panstwach, doswiadcza
réznorodnych form systematycznych przesladowan i dyskryminacji ze wzgledu
na wyznawang wiare. W ramach corocznego Swiatowego Indeksu Przesladowari
(World Watch List), ktory klasyfikuje 50 krajow o najwyzszym stopniu represji wo-
bec wyznawcdw chrzescijanstwa, stwierdzono, ze w 310 mln przypadkéw przesla-
dowania osiagaja poziom bardzo wysoki lub ekstremalny, co stanowi blisko 42%
z 741 mln chrzescijan zamieszkujgcych te panstwa. Statystyki ukazujg rowniez
wstrzgsajacy wymiar meczenstwa we wspotczesnym $wiecie: $rednio kazdego dnia
ginie ponad 12 chrzescijan z powodu swojej wiary. W praktyce oznacza to, ze co
dwie godziny jedna osoba traci zycie za wyznawanie imienia Jezusa Chrystusa —
nie w przeszlosci, lecz w realiach XXI w.*?

Zasadne jest zatem jeszcze raz zadac pytanie o aktualnos¢ przestania Ory-
genesa plynacego z kart Zachety do meczeristwa, a odpowiedzia niech beda jego
stowa:

Jesli o nas chodzi, to ludzie moga si¢ zastanawia¢, czy Stowo Boze padlo na
ziemi¢ kamienista, czy na dobrg glebe. Wstato bowiem utrapienie i przeslado-
wanie z powodu Slowa i nastaje pora wielkiej proby, w czasie ktdrej okazuje sie,
kto zostal posiany na ziemi kamienistej, kto nie zapuscil korzeni i nie przyjat
Jezusa do glebi duszy. Kto bowiem rozumie Stowo, zatrzymuje je az do konca
w cierpliwosci i przynosi stokrotny plon®.
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Streszczenie: Artykul podejmuje filozoficzno-teologiczng analize koncepcji $mierci
w pismach Orygenesa z Aleksandrii, ze szczegdlnym uwzglednieniem traktatu Zacheta do
meczetistwa. Autor wskazuje, ze w my$li aleksandryjskiego mysliciela meczenstwo stanowi
nie tylko $wiadectwo wiary, lecz réwniez jej ukoronowanie i pelnie wyrazajaca najdosko-
nalszg milo$¢ do Boga oraz konsekwencje podazania za prawdg objawiong czltowiekowi
przez Logos — Syna Bozego. Orygenes wyrodznia trzy formy $mierci: $mier¢ dla grzechu
(blogostawiona), $mier¢ przez grzech (duchows zgube duszy) oraz $mier¢ powszechng
(fizyczng), sytuujac meczenstwo jako szczegdlny i doskonaly przyktad pierwszej z nich.
Lek przed $miercig fizyczna, zdaniem Orygenesa, nie przystoi chrzescijaninowi, ktéry kie-
ruje swe zycie ku zjednoczeniu z Chrystusem i oczekiwaniu zycia wiecznego. Meczenstwo
jawi sie wiec nie jako dramat egzystencjalny, lecz jako radosne spelnienie chrze$cijanskiego
powotlania i jego eschatologiczna konsekwencja.

Stowa kluczowe: Orygenes z Aleksandrii, meczenstwo, §mier¢ dla grzechu, nasladowanie
Chrystusa, teologia wczesnochrzescijafiska, Logos. eschatologia wezesnochrzescijaniska.



