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Kiedy odchodzg rozproszenia $wiata, a czlowiek staje wobec tajemnicy zycia, kto-
rego kres nieuchronnie si¢ zbliza, dokona¢ mozna dojrzatego spojrzenia na $wiat,
kulture, rzeczy ostateczne. W takim miejscu znalezli sie u poczatku XXI w. dwaj
wielcy Polacy: Czestaw Mitosz — poeta okreslany jako klasyk i metafizyk oraz Jan
Pawel II - papiez, teolog moralista, poeta.

Czestaw Milosz urodzil si¢ w r. 1911, w r. 2002 opublikowal tom wierszy
pt. Druga przestrzen, trzecia czg$¢ tego zbioru stanowi Traktat teologiczny, zmart
w 1. 2004. Jan Pawel II, Karol Wojtyta, urodzit si¢ w 1920 r., w r. 2003 opublikowal
tom poezji pt. Tryptyk rzymski (czym zaskoczyt wszystkich, zwazywszy na inten-
sywno$¢ jego postugi na stolicy Piotrowej i publikacje o innym charakterze), zmart
w2005r.

Celem tego artykulu jest zestawienie perspektywy poznawczej i obrazu istot-
nych w zyciu relacji ukazanych w utworach inicjujacych poetyckie memento Cze-
stawa Milosza i Jana Pawta II. Uznajac wielko$¢ ich dziedzictwa, mozna przyjac
te wypowiedzi poetyckie jako paradygmat pozostawiony czlowiekowi i kulturze
naszych czasow'.

1. PERSPEKTYWA POZNAWCZA
1.1. CZESLAW MILOSZ, DRUGA PRZESTRZEN

Jakie przestronne niebianskie pokoje! / Wstepowanie do nich po stopniach
z powietrza. / Nad oblokami rajskie wiszace ogrody.

Od pierwszych wersetéw Mitosz wprowadza odbiorce w obraz zaswiatow.
Przenosi w pokoje nieba, po ktorych wchodzi sie niemalze jak po krysztalowych
schodach z obrazu Hansa Memlinga. Zachwycajgcego uroku miejscu (podkreslo-
nego emfatycznie wykrzyknieniem) dodajg rajskie ogrody wiszace nad oblokami.
Obraz jest opisem idealistycznych przestrzeni rodem z kultury antycznej i sred-
niowiecznej, s3 to wizje tradycyjne wpisane w chrzescijanstwo. Milosz jedng ter-
cyna przywraca odbiorce do zrddet kultury, archetypicznych motywow, ktore jas-
no przedstawialy przestrzen wieczng. Ten porzadek rzeczy (istnienia doczesnosci
i wiecznosci) zdawal si¢ by¢ oczywisty. Obraz czlowieka tez jest ukazany w sposéb
tradycyjny:

Dusza odrywa si¢ od ciata i szybuje, / Pamieta, ze jest wysoko$¢ / I jest niskos¢.

! O znaczeniu tych postaci w dziejach polskiej kultury w perspektywie zestawienia ich ostat-
nich utwordw literackich, réznic w ujeciu podejmowanych zagadnien zob. K. KOEHLER, ,,Traktat
teologiczny” i , Tryptyk rzymski”. Proba poréwnania, ,,Arcana” 2004, nr 6, s. 127.
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Wstepowanie duszy do przestrzeni pigkna odnosi si¢ do dualistycznego po-
strzegania czlowieka zakorzenionego w platonizmie®. Taki obraz swiata (majacego
drugg przestrzen) i czlowieka (o duchowej strukturze) zostat dzis zakwestionowany:

Czy naprawde zgubili$my wiare w druga przestrzen? / I zniklo, przepadlo i Nie-
bo, i Piekto?

Mozna wigc za Miloszem powiedzie¢, ze wiersz Druga przestrzen to tekst

o wielkiej utracie, i to nie jednej. Sprobujmy je uszeregowac:

o Utrata pierwsza (zrédfowa, centralna) to utrata wiary. Milosz nie pisze bezpo-
srednio o utracie wiary w Boga. Poeta przedstawia konsekwencje tej utraty, tzn.
rzeczywisto$ci duchowej, ktorg nazywa druga przestrzenia, cho¢ wyraza to nie-
dowierzaniem: ,,Naprawde zgubilismy wiare w druga przestrzen?”. Te konstata-
cje poety trzeba by dopelni¢. Nawet jesli zgubilismy, to nie znaczy, ze zaswiaty,
przestrzen duchowa nie istnieje obiektywnie. Nie ma jej w kulturowym i egzy-
stencjalnym punkcie odniesienia, ale to nieistnienie jest subiektywne, relatywne.

« Utrata druga wynika z poprzedniej. Kiedy uznaje sie istnienie duchowej per-
spektywy, a w konsekwencji zaswiatow, ,,dusza pamieta, ze jest wysoko$¢ i ni-
sko$¢” (por. Ef 3,18) Istnieje wiec hierarchia wartosci pozwalajgca odrézni¢ do-
bro od zla, a w konsekwencji zbawienie od potepienia. Utrata zaswiatow, nawet
relatywna, to utrata aksjologii moralnej na poziomie egzystencjalnym.

o Utrata trzecia - za utrata hierarchii moralnej stoi utrata aksjologii estetycznej
(kryteriow: piekno - brzydota). Wiasciwie od tej utraty Milosz zaczyna w tekscie
swdj monolog, przedstawiajac niebianiskie pokoje, stopnie z powietrza, rajskie
ogrody, do ktérych moze doj$¢ dusza, kiedy oderwie si¢ od ciata. Pelnia pigkna
pojawia sie dopiero w przestrzeni drugiej.

Trudno wigc sie dziwi¢, ze po tych konstatacjach rozlega sie lamentacja poe-
ty — proroka’:
Placzmy, lamentujmy po wielkiej utracie. / Porysujmy weglem twarze, rozpusz-
czajmy wlosy.

Lamentacja wyrazona zostala dostojnie, na wzor rozpaczy podczas pogrzebu
kogo$ wielkiego*. Ranga uswiadomionej straty jest ogromna, poniewaz dotyczy
wiary, a wiec $wietosci, dobra, pigkna, a w konsekwencji i prawdy, bo petny obraz

2 Zob. wiecej: ,[...] o platoniskiej idei odrywania sie duszy od ciala w strone przestrzeni
wiecznej, czysto duchowej” M. DzIEN, Czestawa Milosza , Druga przestrzer”. Parg uwag o klarownosci
i dalszych podrézach, ,,Kwartalnik Artystyczny” 2002, nr 1, s. 45.

* Na temat utozsamienia podmiotu z autorem zob. S. STABRO, ,,U kresu drogi” - Czestaw
Milosz. Wiersze ostatnie, ,Ruch Literacki” 53:2012, nr 4-5, s. 535.
* ,[...] placz i lament; sa gesty ekspiacyjne, petne sakralnej symboliki> M. DzIEN, Czestawa

Mitosza ,,Druga przestrzen”, s. 45.
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rzeczywistosci to obraz wraz z drugg przestrzenig®. W konsekwencji uproszczona
zostaje wizja czlowieczenstwa, antropologia pomijajaca duchowo$¢ to antropo-
logia zredukowana®. Poeta — medrzec widzac ten proces, w imieniu zbiorowosci
blaga: ,,niech nam bedzie wrécona / Druga przestrzen”. Tylko gdzie jest adresat
tego blagania?

O zrédlach tego zawezenia epistemologicznego czytamy w pierwszym tek-
$cie Traktatu teologicznego’. Poeta upatruje ich w dekadencji jezyka XX w., tj. jego
upadku, nihilizmie, inercji - w chorobie jezyka, ktory, wyzbywszy sie odniesien do
drugiej przestrzeni, niejako zamknat do niej droge uzytkownikom?®. Wykluczenie
eschatologicznych, religijnych obrazéw z kultury i jezyka zaktocito pelnie pozna-
nia rzeczywistoéci, a wlasciwie ja uniemozliwito. Odebralo realizmowi poznaw-
czemu calg game pytan i poszukiwan zaréwno kulturowych, jak i przede wszyst-
kim indywidualnych, dlatego poeta tu nie tyle lamentuje, ile wskazuje w formie
aksjomatu: teologia ma by¢ pierwsza. Nie informuje, dlaczego tak uwaza. Rzeczy
oczywiste nie potrzebuja uzasadnienia’®. Co wiecej, stowo o Bogu przenosi w prze-
strzen poznawania prawdy'’. Zagubienie tych zwiazkow stalo si¢ widoczne w poe-
zji. Poznanie bez warto$ci podstawowej, tj. prawdy - stowa o Bogu, o sprawach
pierwszych, prowadzi do fantasmagorii''. Nie daje dotkng¢ rzeczywistosci, mozna
wowczas tylko ogladac ja przez szybe. Metafora zycia w jakim$ zamknieciu, bez
doswiadczania pelni, budzi lek. Ten lek wynika z braku mozliwosci odnalezienia

> Zob. K. KACZOR-SCHEITLER, Jezyk wiary i zwgtpienia. Religijne konteksty w ,Drugiej
przestrzeni” Czestawa Milosza, ,,Acta Uniwersitatis Lodziensis, Folia Litteraria Polonica” 2008,
nr 10, s. 158.

¢ ,[...] u Milosza punkt cigzko$ci problematyki teologicznej jawnie przesuwa si¢ w strong
antropologii. W strone¢ pytan o sens jednostkowej egzystencji oraz humanistyczny sens kultury -
czyli sens zasadniczy bytowania ludzkoéci — wobec poczucia obecnosci lub nieobecnosci Boga
w ludzkiej rzeczywistosci duchowej”. S. BALBUS, Budowanie przestrzeni ,Traktatu teologicznego”
[w:] Mitosz i Mitosz, red. A. Fiut, A. Grabowski, ¥.. Tischner, Krakow 2013, s. 193.

7 Traktat teologiczny w kompozycji cyklu zajmuje miejsce centralne. Wigcej o ukladzie catosci
Drugiej przestrzeni zob. R. FIEGUTH, ,,Druga przestrzer”. O intertekstualnosci i kompozycji ostatniego
zbioru wierszy Czestawa Milosza [w:] Poznawanie Mifosza 3, red. A. Fiut, Krakow 2011, s. 895.

8 Zob. M. DzIEX, Czestawa Mitosza ,,Druga przestrzen”, s. 50.

 Zob. J. Lukasiewicz, Odblask wiecznosci, ,\Wiez” 2002, nr 6, s. 133; por. J. BLONSKI, Duch
religijny i mitos¢ rzeczy, ,Iygodnik Powszechny”, ,Kontrapunkt” 2001, nr 11-12, s. 10.

10 Teologia utozsamiona zostaje przez autora z prawda [...]. Wydaje sig, ze teologia jest jej
blizsza. Lecz podkre$lona zostaje réwniez rola poezji — to wlasnie ona jest przekaznikiem, ktory we
wspolczesnym $wiecie moze nam przypominac o tym, co istotne”. E. KucyTowska, Granice i préba
ich przekroczenia w ,,Traktacie teologicznym” Czestawa Mitosza, ,,Pisma Humanistyczne” 2003, nr 5,
s. 201-202.

' Zob. M. Stara, To, co najwazniejsze. Notatka o ,Traktacie teologicznym”, ,Tygodnik
Powszechny”, ,,Kontrapunkt” 2001, nr 11-12, 5. 9.
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sensu, ktory jest dostrzegalny w wymiarze odniesien absolutnych'?. Chodzi wiec
o przywrdcenie zagubionej hierarchii bytow.

Perspektywa poznawcza czlowieka i kultury w ocenie Mitosza zostala zawe-
zona do jednej, doczesnej przestrzeni. Na poziomie moralnym zaklécone zostato
kryterium: dobro - zlo, nie ma wigc odpowiedzialnosci za czyny, poniewaz nie
ma ostatecznych konsekwencji. Utracona zostaje mozliwo$¢ poznania/zobaczenia
piekna przestrzeni duchowej. Ograniczone poznanie prawdy o $wiecie i cztowieku
to skutki redukcji duchowego wymiaru istnienia'®. Obydwa teksty wskazuja na od-
rzucenie Boga i platonskiej triady, wartosci duchowych ksztaltujacych tysigclecia,
dlatego Milosz wola o przywrdcenie absolutnego punktu odniesienia, wskazuje
tym kierunek niezbedny dla czlowieka, ktéry zagubil sens swojego istnienia'.

1.2. JAN PAWELII, TRYPTYK RZYMSKI, CZ.1

Autor - bohater poematu rozpoczyna opisywanie poznawania $§wiata od zatrzy-
mania si¢ i od obserwacji konkretu'. Efekt obserwacji $wiata wywoluje w nim (jak
w Adamie) zdumienie - stan niespodziewany, nieoczekiwany, ktoéry ogarnia czlo-
wieka w okolicznosciach wykraczajacych poza codziennos¢. Zdumienie to nie ma
charakteru ogdlnego i tak jak poznanie jest konkretne, rzeczowe'®. Najwazniejsza
jednak jest perspektywa, w ktorej pojawia sie to zdumienie: stanowi jg przedziw-
ne milczenie Przedwiecznego Stowa, poczatek wszelkich zdumien. Tych w tekscie
mozna dostrzec kilka:

o Zdumienie pierwsze dotyczy milczenia Boga, ktory przemawia stworzonym

swiatem'”:

2O utozsamieniu sensownosci z realnoécig zob. W. KowaLix, Odyseja swiadomosci, czyli
o ,Traktacie teologicznym” Czestawa Milosza, ,Wschodni Rocznik Humanistyczny” 2004, nr 1, s. 282.

3 Na temat podsumowania epoki w tym tomie poezji Cz. Mitosza zob. K. KACZOR-SCHEITLER,
Jezyk wiary i zwgtpienia, s. 157.

4 Problematyke restytucji przesztosci w tym cyklu podjal L. TISCHNER, Poezja jako przeczucie
petni: o péinych wierszach Czestawa Mitosza [w:] Rézne glosy: prace ofiarowane Stanistawowi
Balbusowi na jubileusz siedemdziesigciolecia, red. D. Wojda, M. Heydel, A. Hejmej, Krakéw 2013,
s. 181; por. o kryzysie mySlenia na temat rzeczy ostatecznych i wyobrazni eschatologicznej
P. Bukowsk1, W przestrzeni przekltadu Czestawa Mitosza i Emanuela Swedenborga ttumaczenia rzeczy
ostatecznych, ,Teksty Drugie” 2011, nr 5, s. 122-123.

5 Zob. B. TABORSKIL, ,Tryptyk rzymski” - wspanialy dar dla nas [w:] Wokét ,Tryptyku
rzymskiego” Jana Pawla II, red. A.M. Wierzbicki, Lublin 2003, s. 122.

16 Zdumienie jest poczatkiem drogi do Zrédta, zob. J. SwigcH, Przekroczy¢ sens [w:] Wokdt
»Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla I, s. 60; por. D. BIENKOWSKA, O znaczeniu stowa ,,prég” i niektérych
cechach poezji Jana Pawla II, ,Lodzkie Studia Teologiczne” 2004, t. 13, s. 266.

7 ,Milczenie, przez ktére przemawia Bdg, to wszak jezyk paradoksow typowy dla
kontemplacji, jezyk, ktéry jeszcze tyle razy si¢ odezwie, obok pytan, na ktére nie ma odpowiedzi”.
]. SWH;CH, Przekroczy¢ sens, s. 61. Na temat tego zdumienia naturg zob. W. CHUDY, Sensy widzenia
[w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II, s. 200-201.
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Jakze przedziwne jest Twoje milczenie / we wszystkim, czym zewszad przema-
wia / stworzony swiat...

o Zdumienie drugie wynika z dostrzezenia podobienstwa przemijania potoku
i cztowieka'®: ,takze przemijam - / podobnie jak ty...” [gorski strumieniu].

o Zdumienie trzecie stanowi wyraz uswiadomienia sobie, ze wsrdd catego $wiata,
tylko czlowiek moze si¢ zdumiewag, to jest atrybut czlowieczenstwa':

Potok sie nie zdumiewa, gdy spada w doét / i lasy milczaco zstepuja w rytmie
potoku / - lecz zdumiewa sie cztowiek!

73

Metafora ,fali zdumien” pozwala uzna¢, ze zdolno$¢ zdumiewania sie nie tyle
stanowi hiperbolizacje tejze, ile konstytutywny atrybut czlowieczenstwa.

o Zdumienie czwarte prowadzi do samo$wiadomosci, dzieki ktérej mozna rozpo-
zna¢ swoja samotnos¢ wsrdd stworzenia®:

Byt samotny z tym swoim zdumieniem / po$rdd istot, ktore sie nie zdumiewaly.

Choc¢ calemu stworzeniu wspdlne jest istnienie i przemijanie, tylko cztowiek
jest tym, ktory poszukuje dalej*':

zatrzymaj sie, to przemijanie ma sens / ma sens... ma sens... ma sens!

Autor w swojej postawie jest dynamiczny, doswiadczane zdumienia, efekty
poznania, prowadza go do nastepnych?. Rozpoznawanie réznicy ontologicznej
w stworzonych bytach, zdolnos$¢ zobaczenia siebie w $wiecie, zdolnos¢ refleksji,
prowadzi do pytania: ku czemu istnieje czlowiek? To jest pytanie o tajemnice sen-
sownosci zycia. Lezy ono u poczatku calej tradycji filozoficznej, to pytanie metafi-
zyki, na ktére odpowiadali Platon i Arystoteles®. Tekst Jana Pawla II, wracajac do
niego, przypomina o ,,porzadnym mysleniu’, przywraca utracony, odrzucony dzi$

18 Czlowieka w pierwszym wierszu poematu Jana Pawta IT poréwnuje si¢ do natury: jest jak
strumien, ale nie do konca, przemija, ale nie tak jak potok, bezrefleksyjnie. Jest przystaniq, miejscem
spotkania z Przedwiecznym Stowem”. K. ZABAwA, Studnia, strumien, Zrédlo - obrazy-symbole
w ,,Piesni o blasku wody” Karola Wojtyly i w ,,Tryptyku rzymskim” Jana Pawla II [w:] Oblicza wody
w kulturze, red. L. Burkiewicz, Krakéow 2014, s. 185.

¥ O réznorodnosci stworzen zob. E. POrRADA, Antropologia ,,Tryptyku rzymskiego” Jana Pa-
wia II, ;Wroctawski Przeglad Teologiczny” 16:2008, nr 2, s. 58.

20 Zob. S. SAwWICKI, Progi [w:] Wokot , Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, s. 51.

21 Pytanie wieczne, ktore nie przestaje nas nawiedza¢ tworczym niepokojem i zdumieniem
wobec przyrody, ktéra réwniez przemija, ale jej sens jest przeciez inny od naszego przemijania’
E. F1ALA, Prég, kres i obietnica. Trzy kregi mysli egzystencjalnej w ,, Tryptyku rzymskim” Jana Pawla IT
[w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II, s. 68-69.

# ,Zdumienie” uruchamia pragnienie ,,dowiedzenia si¢”. K. KOEHLER, ,Traktat teologiczny”
i, Tryptyk rzymski”, s. 135.

» Zob. B. Pocigy, Uwagi na temat , Tryptyku rzymskiego” [w]: Wokot , Tryptyku rzymskiego”
Jana Pawta II, s. 140; ]. SOCHON, Natura - kultura - widzenie. Jana Pawla II poszukiwanie Poczgtku
[w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, s. 171.
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tad, kierunek poznawczy zagubiony przez cztowieka i kulture. Autor nie wcho-
dzi w jalowe polemiki, przekonywania, ze ten fad nalezy przywroéci¢ i nie uzasad-
nia, dlaczego. Powtarza zapomniang mysl §w. Augustyna: ,we wnetrzu czlowieka
mieszka prawda’*’. To jest przygotowana przestrzen spotkania z Przedwiecznym
Stowem i Jan Pawet II daje $wiadectwo jej znaczenia®. Zdumienie §wiatem, kon-
templacyjne zatrzymanie si¢ nad nim, umozliwia okreslenie siebie i Swiata. Pozwa-
la tez na kontemplacyjne wejscie w siebie, na zobaczenie rdznicy bytowej miedzy
czlowiekiem a $wiatem?.

Postawienie pytan o sens, wskazanie przestrzeni, w ktorej mozliwe jest spot-
kanie z Przedwiecznym Stowem, okresla poczatek drogi ku Niemu. Obserwacja
$wiata (tu: gorskiego potoku) staje si¢ podpowiedzig, co dalej. Padaja pytania (ich
znaczenie podkresla powtdrzenie) adresowane do potoku. Podmiot pyta o jego
zrodto”. Nastepujace potem imperatywy wskazujg na potrzebe podjecia trudu®:

musisz i$¢ do gory, pod prad. / Przedzieraj sig, szukaj, nie ustepuj.

Metaforyczna wedréowka pod prad tatwego Zycia rozpoczyna sie w ciszy.
Trzeba przedzierac sig, wytrwale szuka¢ Boga, odstania¢ tajemnice”. Kolejny raz
cisza i milczenie zrodla zapisane zostaje w nawiasie, jak dopisek, komentarz, moze
skarga. Nie tak fatwo doj$¢ do wody zrédlanej. By stalo si¢ to mozliwe, potrzeba
podja¢ trud, ale i trzeba poprosi¢™:

Pozwdél mi wargi umoczy¢ / w zrédlanej wodzie / odczué $wiezos¢, / ozywceza
SW1€ZO0SC.
Obecny tu motyw wody (stary jak $wiat)’!, mozna odnies¢ do Ewangelii wedlug
$w. Jana: kto bedzie pil t¢ wode, juz nie bedzie pragnal (por. J 4,14), dojscie do
zrodta to spotkanie z samym Bogiem.

* AUGUSTYN, $w.,, Dialogi filozoficzne. O prawdziwej wierze, Krakow 1999, s. 788.

» Zob. G. REALE, Komentarz krytycznoliteracki do ,, Tryptyku rzymskiego” [w:] Wokét ,, Tryptyku
rzymskiego” Jana Pawta II, s. 38-39; por. J. SZYMIK, Przekroczy¢ prog zdumienia [w:] Wokét ,, Tryptyku
rzymskiego” Jana Pawla I, s. 72. O cztowieku jako przestrzeni spotkania z Bogiem zob. K. KOEHLER,
»Traktat teologiczny” i , Tryptyk rzymski”, s. 137.

% Zob. A. SULIKOWSKTL, ,, Tryptyk rzymski” czytany wiosng roku 2003 [w:] Wokél , Tryptyku
rzymskiego” Jan a Pawta II, s. 131.

7 Zrédlo jest bowiem woda zycia” B. TABORSKTL, ,, Tryptyk rzymski” - wspanialy dar dla nas, s. 123.

% Czerpaé wodg czysta mozna tylko w gorze, wprost ze Zrédta. A dochodzi¢ do zZrédta - tylko
przez trud”. M. TOMASZEWSKI, Otwierajq si¢ nowe okna [w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta
II, s. 149.

¥ Zob. .E. FErT, Tryptyk stowa [w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II, s. 86-87.

% Zob. T. Garso, Tryptyk — nie tylko — rzymski [w:] Wokét ,,Tryptyku rzymskiego” Jana Pa-
wia Il, s. 218.

31 Zob. W. Bonowicz, W domu Tajemnicy [w:] Wokél ,Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II,
s. 213. Motyw wody na poziomie dostownym, metafizycznym, moralnym w perspektywie biblijnej
zob. R. BUTTIGLIONE. Profile narodzin [w:] Wokot ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II, s. 224-226.
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Autor subtelnie opisuje zdumiewanie sie cztowiekiem, ktéry w przemijaniu
szuka sensu. Opowiada o swoim zdziwieniu Przedwiecznym Stowem. Ono milczy,
ale o Nim moéwi stworzenie. Samotny wsrod stworzen czlowiek przekracza sie-
bie, rozpoznaje swoja tesknote i nie podaza z nurtem, ale wlasnie pod prad szuka
zrodla®.

Obrazy natury bliskie autorowi zakorzenione sa w rodowodzie biblijnym i filo-
zoficznym™. Widzenie egzystencjalne/horyzontalne zostaje przeniesione w per-
spektywe wertykalng. Odkrycie w sobie zdolnosci do kontemplacji §wiata odstania
w czlowieku przestrzen spotkania z Bogiem?'. Perspektywa widzenia rzeczywisto-
$ci okresla podstawe wszelkiego bytu/istnienia i ma charakter teocentryczny™.

Tytuly - klucze I czesci Tryptyku rzymskiego spajaja i wzmacniajg symbo-
licznie droge przebyta przez autora: strumien — zdumienie — zrédlo; dookreslaja
doznawane doswiadczenia: widz¢ — doswiadczam - szukam; i prowadza do pozna-
nia: kontemplacja §wiata - samopoznanie — droga do zrodta.

Mozna to przedstawi¢ nastepujgco®:

Tytul strumien zdumienie zrddio

Doswiadczenie widze doswiadczam (siebie) szukam

Poznanie kontempluje $wiat | poznaje siebie droga pod prad
(samopoznanie) (kierunek)

2. UTRACONE/ODZYSKANE WIEZI

2.1. CZESLAW MILOSZ, DRUGA PRZESTRZEN

Wiersz Druga przestrzeri rozpoczyna sie od tradycyjnego opisu nieba i duszy, kto-
ra ku niemu szybuje, ale przywotany obraz przestal istnie¢ w §wiadomosci ludzi
przetomu XX/XXI w. Poeta wypowiada to w cyklu czterech kolejnych pytan reto-
rycznych:

1. Czy zgubilismy wiare?

2. Czy zniknelo niebo i piekto?

2 Odnalezienie Stworcy nie jest tatwe. Zob. E. PORADA, Antropologia ,, Tryptyku rzymskiego”
Jana Pawta II, s. 59-60.

3 Zob. K. ZABAWA, Studnia, strumie#, Zrédlo, s. 184.

3 ,Stowa czytelne, wzbudzajace kojarzenia, odstaniajace horyzonty egzystencji, dotykajace
glebi Bytu”. Cz. GLADCZUK, ,, Tryptyk rzymski” - wielkie przestanie, ,Studia Teologiczne” 2003, t. 21,
s.421.

3 Zob. B. TABORSKL, ,, Tryptyk rzymski” - wspanialy dar dla nas, s. 120.

% Por. S. SAWICKI, Progi, s. 51.
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3. Gdzie spotka¢ zbawienie poza drugg przestrzenig?
4. Gdzie znajda si¢ potepieni?

Zagubienie wiary w druga przestrzen i odrzucenie podstawowych warto$ci
aksjologii moralnej nie jest tozsame z obiektywnie stwierdzonym nieistnieniem
duchowego wymiaru rzeczywistosci i eschatologicznego przeznaczenia czlowieka.

Mitosz w Drugiej przestrzeni wypowiada si¢ w imieniu zbiorowosci, trwa-
ja wiezi miedzy nim a jego odbiorcami - wiezi wspolnoty doswiadczonej utrata
rzeczywistosci transcendentnej. Poeta jest glosem tej wspdlnoty, do ktorej mowi
jak medrzec i wspolnie z ta zbiorowoscia placze po tej stracie. Wyrazajg to hiper-
boliczne gesty na wzdr starozytnego misterium zaloby. Nie zostaly wiec ostatecz-
nie zerwane relacje miedzy poetg a kultura klasyczng, ale nie ma ich juz miedzy
zbiorowoscig a ta kulturg. Chodzi o to, by odzyska¢ przestrzen duchows, wiezi
miedzy doczesnoscig a zyciem po $mierci, wiezi z hierarchig norm moralnych,
wiezi miedzy poezjg a jej religijnym, sakralnym obrazowaniem, poniewaz bez nich
czlowiek egzystuje w przestrzennej pustce. Zredukowana zostala mozliwos¢ cal-
kowitego poznawania rzeczywisto$ci. ,Wyrzucenie” ze stownika teologii skutkuje
utratg sensu i mozliwosci poznawczych w pelnym wymiarze. Odrzucony zostat
jezyk religii i jezyk sam w sobie stracil glebie, w konsekwencji cztowiek przestat ja
widzie¢. Utracone zostaly zwiazki miedzy jezykiem a rzeczywistoscig i jezykiem
a poezja”.

Pierwszy wiersz Traktatu teologicznego dopelnia ten obraz. Poezja poswiad-
cza, ze aby zy¢ w prawdzie, a nie w iluzji, trzeba zacza¢ od stowa o Bogu - ono ma
by¢ pierwsze®: ,,Dlaczego teologia? Bo pierwsze ma by¢ pierwsze”. Sztuka staje sie
$wiadectwem tego zmy$lonego istnienia:

I wlasnie poezja / swoim zachowaniem przerazonego ptaka / tlukacego sie
o przezroczysta szybe, poswiadcza, / ze nie umiemy zy¢ w fantasmagorii.

Prawdziwos¢, realno$¢, sens zyskuje sie tylko w perspektywie absolutne-
go punktu odniesienia, a poezja ma dawa¢ $wiadectwo prawdzie, czy dotyczy to
prawdy moralnej (,,Ktory skrzywdziles”), czy tez absolutnej. W tym aspekcie Mi-
tosz pozostaje sobie wierny od lat*.

Trzeba jednak podkresli¢, ze w tych tekstach nie ma bezposredniego odnie-
sienia do samego Boga. Jest blaganie, nie ma jego adresata, jest wskazanie na ko-
nieczno$¢ teologii, ale nie ma Boga samego, nie ma mitosci. Jak wiec odzyska¢

7 ,Ze strony literatury powinno by¢ odejécie od dekadencji, pustostowia, zachwytu nad
samg sobg, skierowanie uwagi na poszukiwanie sensu”. Zob. E. Kucyrowska, Granice i préba ich
przekroczenia w ,,Traktacie teologicznym” Czestawa Mitosza, s. 203.

# Fragment ten to jedno z wazniejszych wyzwan (ale i wezwan) ostatnich lat; wezwan tym
wazniejszych, iz dokonywanych przez Starego Poetg, ktérego miejsce w literaturze polskiej jest
wyjatkowe i niezwykle uprzywilejowane”. K. KOEHLER, ,, Traktat teologiczny” i ,, Tryptyk rzymski”, s. 128.

¥ Zob. J. SzYMIK, Poeta w fioletowej todze, ;Wig¢z” 2002, nr 1, s. 72.
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teologie, nie pytajac o Boga, nie wskazujac na potrzebe powrotu do zywej relacji
z Nim? Sama $wiadomos¢ istniejgcego problemu to jeszcze nie jest doswiadczenie
Boga, wlasnie absolutnego wymiaru odniesienia. Czy poetycka fraza moze zasta-
pi¢ bezposrednios¢ relacji?® I jeszcze jedno, gdyby to nie byly teksty Milosza, czy
ktos by si¢ nad nimi pochylit wlasnie z racji zarysowanej tu wizji czlowieka? *!

Podsumowujac, poeta utrzymuje wiez ze wspoélnotg i odniesieniami kulturo-
wymi, ale jasno widzi zerwane wiezi miedzy zbiorowoscig a $wiatem duchowym,
eschatologicznym, ze §wiatem warto$ci oraz ze sfowem, ktore nie wyraza, nie szu-
ka prawdy o rzeczywistosci i cztowieku. Jednak mimo $wiadomosci potrzeby po-
wrotu do zrédta stowa — Boga, sam poeta (i w imieniu zbiorowosci) do Niego si¢
nie zwraca.

2.2. JAN PAWEL II, TRYPTYK RZYMSKI, CZ. 1

Tekst jest osobistym wyznaniem, ale na kilku plaszczyznach ma charakter dialogo-
wy*%. Laczy w sobie poszukiwania filozofa, ktory w teologii odnajduje odpowiedzi
iwyraza je w poezji*’. W ten sposob dochodzi do utraconej jednosci poezji i religii,
a przywrocone wiezi pozwalajg odkrywac piekno*. Taka kondensacja $wiadczy
o mozliwej spojnosci obrazu cztowieka i kultury. Mimo niewyrazalnosci tajemnicy
spotkania z Przedwiecznym Stowem, misterium odbywajgcego si¢ w glebi czlowie-
ka, mozna da¢ $wiadectwo i mozna podprowadzi¢ ku temu spotkaniu®. Swiade-
ctwo autora oddzialuje na odbiorce*. Obecne w tekscie imperatywy to nie tylko
wewnetrzny dialog, ale i stowa skierowane do kazdego indywidualnie, inspirowa-
ne oraz ukierunkowane ewangeliczng misjg*’. Pokazujg one zaréwno droge czlo-
wieka, jak i cel. Stanowig zachete do poszukiwania i obietnice spotkania. Podmiot

O podmiocie pozbawionym milosci zob. W. KowaLik, Odyseja swiadomosci, s. 282.

1 Wydaje sig, ze gdyby ostatnie zdanie wyszto spod pidra innego Autora, od razu zostaloby
zlekcewazone [...]. Przeciez nie zyjemy juz w przestrzeni eschatologicznej, wyzbyliémy sie
ostatecznych pytan i nie poszukujemy definitywnych rozwigzan [...], zyjemy we wszechogarniajacej
nas wzglednosci. Glos Mitosza uderza w samo jadro wspodlczesnosci, wydaje si¢ by¢ wolaniem
Medrca o inny wymiar, o uwolnienie z sidet doczesnosci, ktdra skrepowawszy umysl, domaga si¢ dla
siebie rowniez wyobrazni”. M. DzIEN, Czestawa Mifosza ,,Druga przestrzen”, s. 50.

42 Zob. B. Pocigj, Uwagi na temat ,, Tryptyku rzymskiego”, s. 139.

O osobistym wyznaniu zob. B. TABORSKTL, ,, Tryptyk rzymski” — wspanialy dar dla nas, s. 125;
por. G. REALE, Komentarz krytycznoliteracki do ,, Tryptyku rzymskiego”, s. 34.

“ Wiecej o poezji Jana Pawla II, ktéra przywraca znaczenie integralnosci triady platonskiej
i jej romantycznym rodowodzie zob. J. SzyMIK, Poeta w fioletowej todze, s. 80-83, por. B. PocIEj,
Uwagi na temat ,,Tryptyku rzymskiego”, s. 142; na temat poezji wyrazajacej wspotdziatanie duchowej
wrazliwo$ci i mySlenia J. SocHON. Natura - kultura - widzenie, s. 173.

> Zob. E. PORADA, Antropologia ,,Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla I, s. 59.

% ,Autor wpisal si¢ w kazda jego cze¢$¢, udzielajac w ten sposob siebie nieznanemu
czytelnikowi”. M. Tomaszewski, Otwierajg si¢ nowe okna, s. 150.

Y7 Zob. E. WoLICKA, Czytanie Ksiegi [w:] Wokol ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla I, s. 153.
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zwraca sie do odbiorcy indywidualnie, nie zbiorowo i zacheca do poszukiwan®*.
Ukazuje mozliwos¢ dialogu z Przedwiecznym Stowem, w ktérym tkwi ozywcze
zrodto. Nad wodami unosit sie¢ Ruah, i cho¢ Go nie stycha¢, to milczenie i cisza
przemawia konkretem obrazu stworzenia, jego picknem (tu: goéry, potok, zatoka
lasu) oraz glebig (tu: cztowiek, ktéremu zdolnos¢ obserwacji i zdumienia wskazuje
kierunek poszukiwania wewnetrznego zrodla istnienia, a wigc spotkania).
Odzyskane wiezi, a raczej przypomniane, na nowo odkryte, na ktore wska-
zuje tekst to:
o z calym stworzeniem, wspdlne: istnienie i przemijanie®,
« z samym soba — zdolno$¢ przekraczania siebie i zwrot ku wlasnej tajemnicy,
o z innymi ludZmi poprzez dawane $wiadectwo,
o z Przedwiecznym Stowem,
poezji z religia (piekno prowadzi do poszukiwania jego zrddta),
o cztowieka z kulturs.
Proponowana przez Autora droga prowadzi do ,,0zywczego zrddla” - Osoby
Jezusa (por. ] 7,37-38). To na Jego odkrywaniu i kontemplowaniu skoncentrowane
jest poznawanie sensu przemijania.

3. SPOJRZENIE NA POEZJE
3.1. CZESLAW MILOSZ, DRUGA PRZESTRZEN

Milosz do korica pozostaje wierny wyznaczonym przez siebie zadaniom poezji®.
Zaraz po bolesnym doswiadczeniu II wojny $wiatowe]j napisal w Przedmowie do
tomu Ocalenie (1945):

Czym jest poezja, ktéra nie ocala / Narodéw ani ludzi? / Wspoélnictwem urze-
dowych ktamstw.

Tak ujeta funkcja sztuki spelnia norwidowskie: ,,Odpowiednie da¢ rzeczy -
stowo!” (Ogélniki). Wiernos¢ tym celom kaze Mitoszowi powiedziec:

I wlasnie poezja / swoim zachowaniem przerazonego ptaka / ttukacego si¢
o przezroczystg szybe, poswiadcza, / ze nie umiemy zy¢ w fantasmagorii®'.

* Na temat ,,aktywnej lektury” odbiorcy, ktéra przenosi si¢ w sfere zycia, zob. K. KOEHLER,
»Traktat teologiczny” i , Tryptyk rzymski”, s. 137.

¥ Zob. AM. WIERZBICKI, Pomiedzy zdziwieniem a widzeniem [w:] Wokot ,Tryptyku
rzymskiego” Jana Pawla II, s. 90-91.

O poezji, ktéra w calym zyciu byla dla Mitosza stuzbg, zob. J. Lukasiewicz, Odblask
wiecznosci, s. 132.

1 ,Szyba nie przeszkadza widzie¢, ale nie pozwala widzialnego dosiegna¢, objac”. Zob. J. Bo-
LECKI, Wierny niedocieczonej intencji... Wokot ,Traktatu teologicznego” w ,Drugiej przestrzeni”
Mitosza, ,Kwartalnik Artystyczny” 2001 nr 1, s. 35.
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To jest powdd, dla ktérego w Drugiej przestrzeni opisuje skutki zredukowane-
go poznania, szuka jego zrddet i wskazuje na dekadencje jezyka. Wage problemu
poeta podkresla, wybierajac w czesci centralnej, kolejny raz w swojej twdrczosci,
forme traktatu®™. Wystepuje w nim z postulatem nowej poezji, a dokladniej: wra-
ca do jej podstawowych inspiracji — szukania i wyrazania spraw najwazniejszych:
»Dlaczego teologia? Bo pierwsze ma by¢ pierwsze™. J. Szymik ocenia ten powrét
jednoznacznie: ,,Poezja odzyskuje stary, wielki (najwigkszy!) temat™*. Trudno sie¢
dziwi¢, ze Milosz w tak ujetej perspektywie zostaje nazwany poeta religijnym™.

3.2. JAN PAWELII, TRYPTYK RZYMSKI, CZ.1

Podtytul Tryptyku rzymskiego — medytacja, kieruje nas w strone rozwazan, kon-
templacji, Swiadectwa’®. Jest to medytacja nad miejscem czlowieka w §wiecie i sen-
sem przemijania. Autor zastosowal konsekwentng metode tworcza: od konkretu
do tematu; od opisu do dyskursu”. Jezyk tekstu zakorzeniony jest w metaforyce
biblijnej, postuguje sie jej formami i frazami®. Tekst napisany zostat bez nadmier-
nego patosu, niektore stowa o wydzwieku archaicznym (np. ,,zstepowanie”) majg
swoje sakralne uzasadnienie. Autor postuguje si¢ jezykiem skondensowanym®.

2O Miloszowym pisaniu traktatow: poetyckiego, moralnego, teologicznego zob. tamze,
por. J. SZYMIK, Poeta w fioletowej todze, s. 69; M. STALA, To, co najwazniejsze, s. 9. Lukasiewicz okresla
ten traktat jako rachunek sumienia, zob. J. Luxasiewicz, Odblask wiecznosci, s. 133.

3 Chodzi o to, by poezja byla ,,mowa istotng” Zob. J. Szymik, Poeta w fioletowej todze,
s. 74. Milosz ,upomina si¢ odwaznie o poezj¢ i jej znaczenie dla ludzkiego zycia”. Zob. K. KOEHLER,
Antynomie religii mitologicznej, ,Colloquia Litteraria UKSW” 2011, nr 11, s. 17.

>t J. SzYMIK, Poeta w fioletowej todze, s. 74.

> S. Balbus uwaza, ze Milosz jest wybitnym poeta religijnym, nie tylko na polska miare.
Zob. S. BALBUS, Budowanie przestrzeni ,,Traktatu teologicznego”, s. 192.

% Zob. wigcej na temat $wiadectwa kontemplacyjnego K. DyBciak, Tryptyk rzymski -
nowa forma literacka [w:] Wokot , Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II s. 162; por. o $wiadectwie
czlowieczenstwa, pigknie i prawdzie osoby autora A. STOEE, Tryptyk rzymski: myslgc o literaturze
[w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawla II, s. 166-167. D. Bienkowska okresla ten cykl jako
liryke refleksyjna nad przemijaniem i tajemnicg poczatku. Jako cechy wyrdzniajace tej medytacji
podaje: religijno$¢ i metafizycznos¢ (gléwne) oraz dialogowo$é, ekspresywnosé, synkretycznosé.
Zob. D. BIENKOWSKA, O znaczeniu stowa ,,prog” i niektorych cechach poezji Jana Pawla I, s. 262-263.

%7 Zob. K. DYBCIAK, Tryptyk rzymski - nowa forma literacka, s. 157.

% Zob. K. KOEHLER, ,Traktat teologiczny” i ,, Tryptyk rzymski”, s. 126.

** K. Koehler wskazuje na maksymalna kondensacje tresci, precyzj¢ wypowiedzi Jana Pawta II,
ktore tworza moc poezji. Zob. tamze, s. 135-136. Mozna znalez¢ analizy jezyka tego cyklu, wskazujace
réwniez na piekno jego rytmu. Zob. D. MICHALOWSKA, M6j komentarz do ,, Tryptyku rzymskiego”
Jana Pawta II [w:] Wokot , Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta 11, s. 116.
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Caly poemat opiera si¢ na powtdrzeniach i paralelizmach sktadniowych, werse-
tach powracajacych jak refren, tworzgcych wyrazisty rytm, przywolany zreszta
w dwu pierwszych wersetach i dwu pierwszych poematach®.

Umiejetno$¢ poznawczego zdumiewania si¢ pieknem stworzenia rodzi jego
akceptacje i pozwala na okreslenie miejsca czlowieka w swiecie®'.
Wartos¢ liryczng cyklu istotowo ujmuje J. Szymik: prawda wymaga piekna®,
ale tu jest wigcej:
Poezja nie jest stuzebnicg teologii. Pozostajac wspdtpracownicami, obie staja
sie stugami Ewangelii, zachowujac ten rodzaj najwyzszej i zarazem najglebszej
wolnosci, ktory jest niemozliwy poza Ewangeliag®.

Poemat inspiruje do wejscia na droge prowadzaca ku spotkaniu z Przed-
wiecznym Stowem. K. Koehler méwi nie tylko o maieutycznym dialogu z odbior-
ca, ktéry prowadzony jest dzigki pytaniom postawionym w tekscie, ale pyta i jed-
noczesnie sugeruje: ,a moze to wlasnie poezja na miare¢ naszych czasow?”*.

ZAKONCZENIE

Wspolczesny czlowiek zagubit si¢ w prymacie doczesnosci i odrzucit chrzesci-
janskie korzenie, ktore ksztaltowaly wieki kultury. Wydziedziczyt sie¢ z tego, co
czynilo istnienie sensownym®. Milosz odwaznie nazywa te procesy po imieniu.
Nie akceptuje umniejszania wagi czlowieczenstwa i poezji. Trudno si¢ nie zgodzi¢
z K. Koehlerem, ze ostatnie poematy Cz. Milosza i Jana Pawla II wzajemnie si¢
dopelniaja®. Problematyka podjeta przez nich w utworach inicjujacych Drugg
przestrzen i Tryptyk rzymski rozwijana jest i dopelniana w kolejnych tekstach. Mi-
tosz utozsamia sie ze zbiorowoscia, jest niejako jej gtosem postulujacym przywro-
cenie przestrzeni duchowego, rozpoczynajac od poziomu podstawowego - leksy-
kalnego. Jan Pawel II daje $wiadectwo tej mozliwosci — podprowadza odbiorce
do dialogu i wskazuje kierunek poszukiwania zrédta. Odnosi poznanie do Stowa
Przedwiecznego i w tej perspektywie objawia fundamentalne znaczenie przemija-
jacego zycia. Milosz nie godzi si¢ na kulture fantasmagorii, pragnie kultury sensu.

0 K. ZABAWA, Studnia, strumien, Zrédlo, s. 183.

1 Zob. T. GArBoO, Tryptyk — nie tylko — rzymski, s. 216; A. SULIKOWSKI, ,,Tryptyk rzymski”
czytany wiosng roku 2003, s. 134-135.

62 Zob. J. SzYMIK, Poeta w fioletowej todze, s. 80.

S Tamze, s. 84.

6 Zob. K. KOEHLER, ,Traktat teologiczny” i ,, Tryptyk rzymski”, s. 137.

% E. Fiala pisze o zyciu w ,terrorze zlowrogiego kresu”. Zob. E. FIALA, Prdg, kres i obietnica,
s. 74-75.

% ,Sa teksty Jana Pawla II i Czestawa Milosza wlasciwie komplementarne, jak awers
z rewersem, $wiatlo i cien”. K. KOEHLER, ,,Traktat teologiczny” i , Tryptyk rzymski”, s. 141.
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Tu wlasnie najmocniej taczg sie liryczne obrazy rzeczywistosci. Mitosz i Jan Pa-
wel II spotykajg si¢ przy odwiecznym ludzkim poszukiwaniu odpowiedzi o sens
istnienia i przemijania. Noblista po wielu doswiadczeniach Zycia oraz wspdttwo-
rzenia kultury czaséw, méowi w formie aksjomatu: ,,sens, [jest] niemozliwy bez ab-
solutnego punktu odniesienia”, dlatego teologia ma by¢ pierwsza.

Punkt dojscia Milosza znajduje swoje dopelnienie w wypowiedzi Pana Jezu-
sa: ,Ja jestem drogg i prawda, i zyciem” (J 14,6). Dalej prowadzi nas juz Jan Pawel
IT, réwniez stowami Ewangelii:

Kto za$ bedzie pit wode, ktdrg Ja mu dam, nie bedzie pragnal na wieki, lecz
woda, ktéra Ja mu dam, stanie sie w nim zrédltem wody wytryskajacej ku zyciu
wiecznemu (] 4,14).

Mozna wiec nie tylko metaforycznie zauwazy¢, ze nie dziwi fakt zobaczenia
Mitosza w ttumie pielgrzymujacym si¢ do Najswietszej Panienki (,,Pigkna Pani”)
oraz kanonizacja Jana Pawla II, ktéry pozostawit $wiadectwo mistycznej drogi
zjednoczenia.

Realistg jest ten, kto w stowie Bozym rozpoznaje fundament wszystkiego.
Benedykt XVI, ,Verbum Domini” 10
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Streszczenie: Artykul zestawia perspektywe poznawania rzeczywisto$ci i obraz istotnych
w zyciu relacji w utworach inicjujacych poetyckie memento Czestawa Mitosza Druga
przestrzeri i Jana Pawla II Tryptyk rzymski. Uznajac wielkos$¢ dziedzictwa autoréw, mozna
przyja¢ te wypowiedzi poetyckie jako paradygmat pozostawiony czlowiekowi i kulturze
naszych czaséw. Milosz pokazuje skutki zredukowanej epistemologii i aksjologii, ktére
prowadza do redukcji antropologicznej. Zrédta tego procesu upatruje w dekadencji jezyka.
Proponuje przywrdcenie absolutnego punktu odniesienia w poznawaniu rzeczywisto$ci.
Papiez pokazuje istnienie $wiata i czlowieka w perspektywie teocentrycznej. W ten sposéb
przywraca jednos¢ i trwato$¢ wiezi, o ktérych zerwaniu pisat Milosz.

Stowa kluczowe: Druga przestrze#, Traktat teologiczny, Tryptyk rzymski, Strumie#; poety-
ckie medytacje; poznanie i relacje; redukcja antropologiczna.



