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W literaturze zydowskiej okresu przetomu er (I-II w. n.e.) odnalez¢é mozna $la-
dy refleksji nad zakresem pism $wietych oraz nad istnieniem wiedzy zastrzezo-
nej dla waskiego grona wybranych. Wyjatkowo wymownym przykladem jest
Czwarta Ksiega Ezdrasza (znana tez jako Apokalipsa Ezdrasza lub 2 Ezdrasza 3-14
w tradycji tacinskiej) - tekst apokaliptyczny datowany na okolo 95 r. n.e., napisa-
ny prawdopodobnie w Palestynie w jezyku hebrajskim lub aramejskim'. Dzieto
to przypisywane jest postaci biblijnego Ezdrasza pisarza, a jego akcja osadzona
zostala fikcyjnie tuz po zburzeniu pierwszej $wigtyni (VI w. p.n.e.), co pozwala
autorowi snu¢ paralele do traumy zburzenia $§wiatyni drugiej w 70 r. n.e.”> Czwarta
Ksiega Ezdrasza sktada sie z siedmiu wizji o charakterze objawienia prorockiego.
Kluczowa dla niniejszych rozwazan jest wizja siodma (rozdz. 14), w ktorej Ezdrasz
otrzymuje od Boga polecenie spisania na nowo $wietych pism utraconych w ka-
tastrofie dziejowej, a takze dodatkowych objawien o charakterze ezoterycznym.

Celem artykulu jest analiza sceny owych 94 ksiagg — kanonu jawnego i ta-
jemnego - oraz ukazanie jej znaczenia dla rozumienia procesu ksztaltowania sie
kanonu biblijnego w judaizmie oraz roli, jaka odgrywata idea ,,ukrytej madrosci”
dostepnej jedynie wtajemniczonym. W kolejnych czesciach oméwiono najpierw
tres¢ i wymowe wizji Ezdrasza o 24 i 70 ksiegach. Nastepnie przedstawiono, jak
wizja ta wpisuje si¢ w szerszy kontekst historyczny, z jednej strony w $wiadectwa
o ustaleniu Zydowskiego kanonu Pism Swietych pod koniec I w. n.e., z drugiej -
w tradycje literackie apokaliptyczno-mistyczne oraz w rodzaca sie tradycje rabi-
niczng. Poréwnanie Czwartej Ksiegi Ezdrasza z Drugg Ksiega Barucha (apokalipsg
powstalg w zblizonym czasie i okolicznosciach) ukaze odmienny sposéb ujecia
kwestii ,tajemnych ksigg”. Z kolei zestawienie z pogladami tannaitéw (rabinow
I-II w.) unaoczni napiecie miedzy nurtem zachowawczym, ograniczajacym zbior
autorytatywnych pism do ustalonego kanonu, a nurtem apokaliptycznym, do-
puszczajacym dalsze objawienia przeznaczone dla elit. Artykul bazuje na analizie
tekstu Czwartej Ksiegi Ezdrasza oraz na dostepnych opracowaniach historycznych
i religioznawczych.

1. WIZJA 94 KSIAG W CZWARTE] KSIEDZE EZDRASZA

Siédma wizja Ezdrasza (opis w 4 Ezd 14,18-48) stanowi kulminacje ksiegi i bez-
posrednio dotyczy zagadnienia przekazu Pisma oraz objawienia nowych tresci.

! Por. M.E. STONE, Fourth Ezra: A Commentary, Minneapolis 1990, s. 9-15; P. MARRASSINI,
Quarto Libro di Ezra [w:] Apocrifi dellAntico Testamento, t. 2, red. P. Sacchi, Torino 1989, s. 235-240;
R. RUBINKIEWICZ, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, Lublin 1987, s. 99-102.

* Por. M.E. STONE, Reaction to Destruction of the Second Temple. Theology, Perception and
Conversion, ,,Journal for the Study of Judaism” 12:1981, s. 195-204; E. SCHURER, The History of the
Jewish People in the Age of Jesus Christ, t. 3/1, Edinburgh 1986, s. 257-261.
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W narracji tej Najwyzszy poleca Ezdraszowi zebranie pieciu bieglych skrybow
i dyktowanie im przez 40 dni stéw pochodzacych z natchnienia Bozego®. Ezdrasz
otrzymuje wczesniej do wypicia mistyczny napoj — ,kubek ognia® symbolizujacy
dar Ducha Swietego i madrosci. Jak podaje tekst, w ciggu 40 dni spisane zostajg
94 ksiegi. Gdy okres ten si¢ dopelnia, Ezdrasz otrzymuje nakaz dotyczacy dystry-
bucji tych pism:

Pierwsze dwadziescia cztery ksiegi, ktdre napisales, oglo$ publicznie, by czytali

je zaréwno godni, jak i niegodni; lecz ostatnich siedemdziesiat trzymaj w ukry-
ciu i przekazuj je tylko medrcom spoéréd ludu (4 Ezd 14,45-46).

Uzasadnieniem podziatu jest nastepujace Boze oswiadczenie o ksiggach tajem-
nych:
W nich bowiem sg zrédia rozumu, zdroje madrosci i rzeka wiedzy (4 Ezd
14,47).

Ezdrasz wykonal to polecenie - jak stwierdza autor: ,I tak uczynilem” (4 Ezd
14,48).

Ta krotka relacja obfituje w tresci symboliczne i teologiczne. Dwadziescia
cztery ksiegi jawne odpowiadaja liczbie ksiag hebrajskiego kanonu Biblii (Tanach)*.
W tradycji zydowskiej okresu drugiej $wiatyni powszechnie przyjmowano, ze
$wiete pisma liczg 22 lub 24 ksiegi — w zaleznosci od sposobu rachuby’® - co od-
zwierciedla chocby $wiadectwo Jozefa Flawiusza z okolo 94 r. n.e. (zob. dalsza
cze$¢ artykutu). W Czwartej Ksiedze Ezdrasza najwyrazniej uznano ten ustalony
zbidr - stad 24 ksiegi ,,dla kazdego”, obejmujace Prawo, Prorokéw i Pisma (calos¢
Biblii hebrajskiej). Siedemdziesiat ksiag dodatkowych symbolizuje natomiast ob-
fitoé¢ i pelnie dodatkowego objawienia. Liczba 70 w symbolice biblijnej oznacza
pelnie (por. np. 70 czlonkéw rodu Jakuba schodzacych do Egiptu, 70 starszych
Izraela u boku Mojzesza, 70 narodow swiata wedtug Rdz 10). Autor Czwartej Ksie-
gi Ezdrasza celowo uzywa tej liczby, by zaznaczy¢, ze tajemne pisma zawierajg ,,ca-
tos¢ dodatkowej Bozej madrosci’, uzupelniajacej kanon jawny. Tekst formuluje to
w podniostej metaforyce, ukryte ksiegi sa skarbcem duchowej wiedzy - Zrédlem
rozumu, potokiem madrosci.

Wizja ta przedstawia zatem Ezdrasza jako nowego Mojzesza, ktory przekazu-
je Tore na nowo oraz otrzymuje dodatkowe objawienie. Aluzje do Mojzesza s3 wy-
razne: gltos Boga przemawia z krzaku (por. Wj 3,2 - ptongcy krzew), a okres 40 dni

* Por. B. VIOLET, Die Esra-Apokalypse (IV. Esra). Die lateinische Version mit den Varianten der
anderen Versionen, Leipzig 1910, s. 68-82.

* Zob. CH. MAcHOLZ, Die Entstehung des hebrdiischen Bibelkanons nach 4 Esra 14 [w:] Die
Hebriische Bibel und ihre zweifache Nachgeschichte: Festschrift fiir Rolf Rendtorff, red. E. Blum,
E.W. Stegemann, Neukirchen-Vluyn 1990, s. 379-382.

> Por. R. BECKWITH, The Old Testament Canon of the New Testament Church, London 1985,
s.212-214.
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przypomina 40 dni pobytu Mojzesza na Synaju®. Ezdrasz zostaje nazwany wrecz
»pisarzem wiedzy Najwyzszego” (4 Ezd 14,42; 14,48) - staje si¢ wiec depozytariu-
szem calej tradycji objawienia. Interpretacja badaczy podkresla, ze autor Czwartej
Ksiegi Ezdrasza dokonuje tu zabiegu legitymizujacego. Nowe, ezoteryczne obja-
wienia przedstawia jako starozytne, pochodzace z tego samego zrodta synajskiego
co Prawo Mojzeszowe. Bog informuje Ezdrasza, ze ten otrzymuje ,,to samo, co zo-
stalo objawione Mojzeszowi po czterdziestu dniach na Synaju” (por. 4 Ezd 14,4-6;
14,37-39) - a zatem tajemne ksiegi nie stanowig zmiany czy zaprzeczenia tradycji
Tory, lecz jej dopelnienie i ponowne odkrycie dawnej madrosci.

Nalezy zaznaczy¢, ze sposrdd 94 wymienionych ksiag pierwsze 24 to zapewne
konkretnie ksiegi Biblii hebrajskiej. Tekst Czwartej Ksiegi Ezdrasza nie wylicza
ich tytulow, ale w literaturze przedmiotu przyjmuje sie¢, ze chodzi o standardowy
kanon zydowski’. Pozostatych 70 ksigg nie zostalo nazwanych - stanowig pewna
abstrakcyjng kategorie pism sekretnych. Wskazuje sie, iz autor méglt mie¢ na mysli
istniejace w jego srodowisku dzieta apokaliptyczne, madrosciowe i inne uznawane
za natchnione, ktére jednak nie znalazty sie¢ w powszechnym kanonie. Czwarta
Ksiega Ezdrasza sama jest przykladem takiego pisma: powstata jako pseudepigraf
przypisywany biblijnemu Ezdraszowi, krazyta wsréd grup zydowskich i - pdzniej -
chrzescijanskich, lecz nie weszla do kanonu Biblii hebrajskiej®. Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze Czwarta Ksiega Ezdrasza nalezy do owych ,ukrytych ksiag” i jed-
noczesnie daje im teologiczng podbudowe. Ksiega ta wyjasnia, ze Bog $wiado-
mie przekazal dodatkowe pisma tylko ,,medrcom ludu”, poniewaz wymagaja one
szczegblnego zrozumienia. To wazny komunikat, gdyz nie kazdy ma dostep do
pelni objawienia — wigkszosci ludzi wystarczy¢ majg prawdy zawarte w kanonie
jawnym, natomiast gltebsze tajemnice zastrzezone s3 dla elit duchowych.

W zakonczeniu wizji Ezdrasz przekazuje ludowi publicznie zgromadzone-
mu w Jerozolimie spisane ksiegi Tory oraz pozostalych pism kanonicznych (24)
z wezwaniem do przestrzegania Prawa. Stowa, ktdre kieruje do ludu, podkreslajg
etyczno-religijny wymiar objawienia: ,,ujarzmijcie wasze mysli i uformujcie serca,
abyscie zostali zachowani” (por. 4 Ezd 14,34; 14,47). Publiczna mowa Ezdrasza nie
ujawnia natomiast tre$ci objawien apokaliptycznych - te pozostajg znane jedynie
jemu i garstce wtajemniczonych pisarzy. Scena konicowa stanowi wiec literacka fik-
cje thumaczaca, dlaczego pewne ksiegi kraza jedynie w ograniczonym obiegu. Jest
to zarazem deklaracja ideowa autora Czwartej Ksiegi Ezdrasza. Uznaje on autorytet

¢ Por. B.M. METZGER, The Fourth Book of Ezra (Late First Century A.D.) with the Four Addi-
tional Chapters: A New Translation and Introduction [w:] The Old Testament Pseudepigrapha, t. 1,
red. J.H. Charlesworth, Doubleday 1983, s. 519-520.

7 Por. A.E] KLyN, Die Esra-Apokalypse (IV. Esra). Nach dem lateinischen Text unter Benutzung
der anderen Versionen iibersetzt und herausgegeben, Berlin 1992, s. 47-49.

8 Por. Apokryfy Starego Testamentu, oprac. i wstepy R. Rubinkiewicz, Warszawa 2016, s. 345-
346.
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Biblii hebrajskiej (Tory, Prorokéw i Pism) jako dziedzictwa dla catego ludu, ale
utrzymuje, ze Bog ujawnil takze dodatkowe tajemnice, ktore nie sg przeznaczone
dla ogétu. W ten sposdb Czwarta Ksiega Ezdrasza probuje pogodzi¢ koncepcje za-
mknietego kanonu (co do ktérego panowata zgoda w gtéwnym nurcie judaizmu)
z koncepcja ciaglego objawienia dla wybranych medrcow®.

Podsumowujac, w wizji 94 ksiag zawarto w zarodku rozrdznienie na kanon
jawny (24 ksiegi — otwarcie uznane Pismo Swiete dostepne wszystkim wiernym)
oraz kanon ukryty czy tez zbidr pism ezoterycznych (70 ksiagg — objawienia o cha-
rakterze tajemnym, nieprzeznaczone do publicznego nauczania). Dalsze czesci ar-
tykutu ukaza, jak unikatowa to idea na tle 6wczesnego judaizmu. Najpierw jednak
przyjrzyjmy sie, co wiadomo o procesie ksztaltowania sie oficjalnego kanonu Biblii
hebrajskiej pod koniec I w. n.e., aby lepiej zrozumie¢ kontekst, w ktérym powstata
Czwarta Ksiega Ezdrasza.

2. KSZTALTOWANIE SIE KANONU BIBLII HEBRAJSKIE] -
24 KSIEGI DLA LUDU

Zydowski kanon Pism Swietych ksztattowat sie etapowo. W polowie II w. p.n.e.
istnial juz utrwalony zbiér Prawa (Tory) i Prorokéw, natomiast Pisma (Ketuwim)
dolgczyty jako trzecia cze$¢ kanonu nieco pdzniej — prawdopodobnie do konca
I w. n.e. osiagnieto konsensus co do ich zakresu. Tradycja zydowska przypisywata
redakcje kanonu biblijnego samemu Ezdraszowi i Nehemiaszowi w V w. p.n.e.,
jednak wspoélczesna nauka wskazuje raczej na proces rozciggniety az po okres po
niewoli babilonskiej. Zrédta z przetomu er - tak zydowskie, jak i chrzescijaniskie —
$wiadczg zgodnie, ze kanon hebrajski obejmowat 22 lub 24 ksiegi. Dla przykladu
zydowski historyk Jozef Flawiusz w dziele Przeciw Apionowi (okolo 94 r. n.e.) pisze:

Nie posiadamy tysiaca ksiag sprzecznych ze sobg, lecz tylko dwadziescia dwie. ..
Pie¢ z nich to Ksiegi Mojzesza... trzynascie nastepnych to [prorockie dzieje od
Mojzesza do Artakserksesa]... a cztery ostatnie zawieraja hymny do Boga i za-
sady postepowania ludzi'.

Ta klasyczna formula Flawiusza potwierdza, ze zydowski kanon byl juz
w jego czasach zamkniety — jedynie 22 ksiggi uznawano za natchnione i wiazace.
Odpowiada to kanonicznej 24, jedli - jak czynili Zydzi - policzymy Ksiege Rut
z Sedziami, a Lamentacje z Jeremiaszem razem. Podobnie kilkadziesiat lat pdzniej

° Por. L.H. FELDMAN, Jewish-Christian Parallelisms from Apocalyptic Literature [w:] Josephus,
the Bible, and History, red. L.H. Feldman, G. Hata, Detroit 1989, s. 312-316.
10 J6zEF FLAWIUSZ, Przeciw Apionowi, thum, J. Radozycki, ksigga I, 8, s. 38-41.
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chrzescijanski uczony Hieronim znat te tradycje i w Prologu Galeaty stwierdzit, ze
ksiegi hebrajskie liczg 22, ,,rownych literom alfabetu hebrajskiego™".

W $rodowisku rabinicznym ostateczne ustalenie kanonu wigze si¢ z autory-
tetem synodu lub szkoly w Jabne (Jamnia) okoto 90-100 r. n.e. Cho¢ wspolczesni
historycy polemizujg, na ile formalny ,,synod w Jabne” rzeczywiscie mial miejsce'?,
tradycja przekazuje, ze wlasnie w Jamni zgromadzenie uczonych (pod przewod-
nictwem Rabban Gamaliela II oraz rabiego Jehoszuy i innych) definitywnie roz-
strzygnelo nieliczne sporne kwestie dotyczace Pism — m.in. dyskutowano nad na-
tchnieniem Pie$ni nad Piesniami i Koheleta, ktore ostatecznie uznano za $wiete’*.
W rezultacie kanon Biblii hebrajskiej zostat domkniety — obejmowat on doktadnie
te ksiegi, ktore znamy dzis jako 39 ksigg Starego Testamentu (chrzescijanskie licze-
nie rozdziela je na mniejsze jednostki, stad wieksza liczba). Inne ksiegi, powstate
gltéwnie w jezyku greckim lub aramejskim w pozniejszym okresie (tzw. apokryfy
lub ksiegi deuterokanoniczne), nie zostaty wlaczone do zydowskiego kanonu'.

Literatura zydowska przetomu er sama $wiadczy o zamknieciu kanonu.
Oprocz wspomnianego Flawiusza, takze autor Czwartej Ksiegi Ezdrasza - jak wi-
dzielismy - operuje kategorig 24 ksiag jawnych, co oznacza, ze uznawal istnienie
stalego, skonczonego zbioru $wietych Pism dostepnych powszechnie. Podobng
liczbe ksigg biblijnych podaja réwniez podzniejsze zrédla rabiniczne (np. Talmud
Babilonski, traktat Baba Batra 14b, wylicza 24 $wiete ksiegi). Fakt ten ma donioste
znaczenie, poniewaz w I w. n.e. judaizm rabiniczny definitywnie odcial mozliwos¢
dodawania nowych ksigg do Biblii. Panowalo przekonanie, ze proroctwo ustato
w okresie perskim (po czasach Ezdrasza i Nehemiasza), a wigc zadne pozniejsze pis-
ma - choc¢by religijnie budujace - nie sg natchnione w tym samym sensie co dawne
Pisma $wiete. Tym samym granica miedzy ,,Pismami $wietymi” (Kitwe ha-kodesz)
a literaturg pozakanoniczna stala si¢ w §wiadomosci zydowskiej wyrazna®.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze w I w. n.e. nadal istniato bogactwo réznych pism
religijnych, ktére, cho¢ nie weszly do kanonu, cieszyty si¢ popularnoscig wsrod
Zydéw. Byly to m.in. ksiegi historyczne (np. 1 Ksiega Machabejska), madrosciowe
(jak Madros¢ Syracha), apokaliptyczne (np. Ksiega Henocha, Apokalipsa Baru-
cha, Wniebowstgpienie Mojzesza) i inne. Judaizm rabiniczny nazwal je zbiorczo

I Zob. HieroNIM, Prologus Galeatus (Prolog do ksigg historycznych Starego Testamentu)
[w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam Clementinam, Stuttgart 2007 s. 1-3. Por. stowa: ,,Sunt ergo quinque
libri Mosi... Tobiae quoque ac Iudith... Machabaeorum libri duo... et ut Hebraei numerant, viginti
duo volumina”

12 Zob. J.P. LEwis, What Do We Mean by Jabneh?, ,Journal of Bible and Religion” 32:1964,
s. 125-132.

13 Zob. takze Miszna, Jadajim 3,5.

" Por. S.Z. LEIMAN, The Canonization of Hebrew Scripture, Hamden 1976, s. 111-128.

5 Por. Tosefta. Sota 13,2 - ,,0d $mierci ostatnich prorokéw (Aggeusza, Zachariasza i Mala-
chiasza) Duch Swiety odszedt z Izraela”.
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»ksiegami zewnetrznymi” (sfarim hiconim), poniewaz pozostawaly na zewnatrz
kanonu. Wczesna tradycja rabinéw odradzata, a nawet zabraniata lektury owych
ksiag przez ogdt wiernych. Mishna (Sanhedryn 10,1) wymienia czytajacych ksiegi
zewnetrzne wsrdd tych, ktérzy ,nie majg udziatu w zyciu przysztym™®. Jak rela-
cjonuje K. Pilarczyk, tannaitowie przeciwstawiali ksiegi zewnetrzne — traktowane
jako nieswiete — Pismom $wietym i zakazywali ich czytania pod grozba wyklu-
czenia z udziatu w przyszlym $wiecie'’. Byl to $rodek dyscyplinujgcy spotecznosé,
aby trzymala si¢ kanonu uznanego za natchniony. Dopiero pdzniejsze pokolenia
zlagodzity nieco to stanowisko — np. w Talmudzie i midraszach bywaly cytowane
fragmenty Madrosci Syracha czy innych ksigg deuterokanonicznych (co $wiadczy
o ich znajomosci), lecz traktowano je raczej jako literature madros$ciows, a nie
rownoprawne Pismo.

Reasumujgc, w okresie powstawania Czwartej Ksiegi Ezdrasza kanon Biblii
hebrajskiej byt juz zasadniczo okreslony co do tresci. Uczeni zydowscy uznawa-
li autorytet dawnych pism prorockich i odrzucali pozniejsze utwory jako niena-
tchnione. Kanon jawny - 24 ksiegi — stanowil trzon objawienia dostepny catemu
ludowi. Na tym tle innowacyjno$¢ Czwartej Ksiegi Ezdrasza polega na tym, ze
autor ten nie kwestionuje zamkniecia kanonu, ale réwnolegle sugeruje istnienie
dodatkowych pism, ktére réwniez pochodza od Boga, lecz nie sg przeznaczone
»dla wszystkich” To prowadzi nas do zagadnienia ezoterycznej wiedzy w judai-
zmie przelomu er i do poréwnania podejscia Czwartej Ksiegi Ezdrasza z innymi
tradycjami tej epoki.

3. LITERATURA APOKALIPTYCZNA A IDEA UKRYTYCH KSIAG

Czwarta Ksiega Ezdrasza nalezy do nurtu literatury apokaliptycznej, ktéra rozwi-
jala sie w judaizmie szczegdlnie od II w. p.n.e. do I w. n.e. Cechg charakterystycz-
ng pism apokaliptycznych jest przekonanie o istnieniu tajemnych Bozych planéw
i wiedzy o przyszlosci, przekazywanej wybranym jednostkom (prorokom) w for-
mie wizji, snéw i objawien. W definicji gatunku J.J. Collinsa apokalipsa to obja-
wienie zawierajace tajemna rzeczywisto$¢ zastrzezong dla okreslonych adresatow
i odstaniajacg rzeczy przyszle lub niewidzialne'. Wiele apokalips powstalo jako
pisma pseudepigraficzne, przypisywane autorytetom starozytnym (Henochowi,
Mojzeszowi, Baruchowi, Ezdraszowi i innym), co miato uwiarygodnic¢ ich przekaz.

16 Zob. Miszna, Sanhedryn X, 1: ,Ktorzy nie maja udzialu w §wiecie przysztym? [...] ten, kto
zaprzecza, ze zmartwychwstanie ma podstawe w Torze, i ten, kto mowi, ze Tora nie jest z nieba, oraz —
czytajacy ksiegi zewnetrzne”. Tekst pol. za: K. PILARCZYK, Literatura zydowska od epoki biblijnej do
haskali, Krakéw 2009, s. 155.

17 Por. K. PILARCZYK, Literatura zydowska od epoki biblijnej do haskali, s. 155-157.

'8 Por. J.J. CoLLINS, The Apocalyptic Imagination, Grand Rapids 2016, s. 4-6.
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W odréznieniu od prorokéw biblijnych apokaliptycy czesto kierowali swe ksie-
gi nie do calego narodu, ale do waskiego grona wiernych, ktérzy mieli zachowa¢
i strzec przekaz az do czasu jego wypelnienia. W samej tresci tych pism nierzadko
pojawia sie motyw ,,zachowania tajemnicy”: np. w Ksiedze Daniela aniot nakazuje
opieczetowac ksiege az do czasow ostatecznych, bo jej tres¢ jest przeznaczona dla
tych, ktorzy pojma ja ,,przy koncu dni” (Dn 12,4; 12,9-10). Podobnie w Ksiedze
Henocha (1 Henoch) czytamy, ze objawienia dane Henochowi s3 ,[...] nie dla
tego pokolenia, lecz dla dalekich pokolen, ktore przyjdg” (1 Hen 1,2) — a wiec sa
to prawdy wyprzedzajace swoj czas, zrozumiale dopiero dla przysztych medrcow.
W literaturze z Qumran réwniez obecny jest watek wiedzy zarezerwowanej dla
»wybranych synéw swiatlosci”: wspolnota essenska uwazala, ze posiada unikalne
wykladnie proroctw i tajemnice, ktorych ,ludzie niesprawiedliwi” nie znaja".

Na tym tle Czwarta Ksiega Ezdrasza, ze swojg koncepcja 70 ukrytych ksiag,
wpisuje sie¢ w znany paradygmat, — a nawet idzie jeszcze dalej, bo formalizuje ideg
ukrytych tekstow jako odrebnego zbioru pism. Wczesniejsze apokalipsy zazwy-
czaj skupialy sie na jednej ksiedze (swoim wlasnym tekscie) i ewentualnie mowily
o jej zachowaniu w sekrecie. Natomiast Ezdrasz kresli wizje calego korpusu 70 pism
objawionych. Mozna tu dostrzec ambicje¢ ugruntowania kanonu alternatywnego,
dostepnego jedynie dla elity duchowej. Nie znaczy to, ze autor mial fizycznie liste
70 tytuldw - raczej symbolicznie uswigcit w ten sposéb rozmaite krazace apoka-
lipsy i ksiegi madrosciowe, przypisujac im Boska autoryzacje.

Potwierdzenie, Ze niektdre grupy zydowskie rzeczywiscie posiadaly ,,dodat-
kowe ksiegi”, znajdujemy w odkryciach z Qumran. W tamtejszych zwojach obok
ksigg Biblii odnaleziono fragmenty np. Ksiegi Henocha, Ksiegi Jubileuszéw czy
Testamentow Patriarchow, co dowodzi, ze esseniczycy traktowali je z powagg i ko-
piowali wielokrotnie®. Ksiega Jubileuszow — rewidujgca historie biblijng w duchu
sekty — byta wrecz uwazana przez Qumranczykow za autorytatywna (znaleziono
wiele kopii), podobnie jak 1 Henocha?'. Te pisma jednak byly trzymane z dala
od gléwnego nurtu judaizmu. Mozna powiedzie¢, ze wspolnota qumranska mia-
ta wlasny, rozszerzony ,kanon”, ktéry obejmowal ksiegi odrzucone potem przez
rabinéw.

¥ Por. H.S. LAWRENCE, Reclaiming the Dead Sea Scrolls: The History of Judaism, the Back-
ground of Christianity, and the Lost Library of Qumran, Philadelphia 1994, s. 247-248.

% Na przykiad znaleziono fragmenty okolo 15 rekopiséw Ksiggi Jubileuszéw oraz 11 reko-
pisow Ksiegi Henocha w jaskiniach Qumran. Swiadczy to, ze uchodzily one tam za pisma wazne.
Zob. L.H. SCHIFFMAN, Reclaiming the Dead Sea Scrolls, Philadelphia 1995, s. 181-186; J.C. VANDER-
KAM, The Dead Sea Scrolls Today, Grand Rapids 1994, s. 30-35.

21 Por. D.M. PikE, The Dead Sea Scrolls and the New Testament [w:] New Testament History,
Culture, and Society: A Background to the Texts of the New Testament, red. L.H. Blumell, Provo-Salt
Lake City 2019, s. 111-112.
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Innym przykladem literatury, gdzie pojawia si¢ motyw licznych tajemnych
ksiag, jest pdzniejsza Druga Ksiega Henocha (apokalipsa henochiczna zachowa-
na w jezyku stowianskim, datowana na I w. n.e.). Opowiada ona, Ze patriarcha
Henoch po wstapieniu do nieba otrzymal ogrom objawien astronomicznych i du-
chowych, ktére nastepnie spisal az w 360 ksiegach i przekazal swoim synom przed
odejsciem z ziemi. Ten obraz — cho¢ hiperboliczny - podkresla przekonanie, ze
objawienie Boze jest niewyczerpane i Ze dawni patriarchowie mogli posigs¢ wie-
dze¢ o wielu sprawach niespisang w Biblii.

Na szczegdlng uwage zastuguje rownolegte dzielo apokaliptyczne do Czwar-
tej Ksiegi Ezdrasza, mianowicie Druga Ksiega Barucha (znana tez jako Syryjska
Apokalipsa Barucha). Powstala ona w bardzo zblizonym czasie i miejscu (Pale-
styna, okolo 90-100 r. n.e.) i réwniez podejmuje teologicznie temat reakcji na
zburzenie $wigtyni*?. Co ciekawe, Druga Ksiega Barucha i Czwarta Ksiega Ezdra-
sza czesto nazywane s3 ,tekstami blizniaczymi” z racji licznych paralel®. Jednak
w kwestii ukrytych ksiagg ich przestanie r6zni sie zasadniczo. W zakonczeniu Dru-
giej Ksiegi Barucha takze pojawia si¢ motyw przekazania pisma. Prorok Baruch
otrzymuje polecenie spisania listu do wygnancéw (tzw. List Barucha, rozdz. 78-87)
oraz zapisania wszystkich swoich wizji. Niemniej nie wspomina si¢ tu o zadnym
podziale na ksiegi jawne i tajemne. Przeciwnie — w rozdz. 85 Baruch przemawia
do ludu, méwigc: ,,Nie ukryl przed nami Najwyzszy niczego z tego, co si¢ wydarzy
na koncu” (2 Bar 85,8). Stwierdza tez: ,Zobaczcie, Prawo jest z nami” (2 Bar 85,3;
por. 48,22-24) - co oznacza, ze nawet po zburzeniu $wiatyni Izrael ma juz pelnie
objawienia w postaci Tory.

Badacze zwracaja uwage, ze Druga Ksiega Barucha reprezentuje bardziej
»konserwatywng” odpowiedz teologiczng niz Czwarta Ksiega Ezdrasza*. O ile
Ezdrasz musial na nowo spisa¢ Prawo (bo rzekomo sptonelo) i doda¢ do niego
sekrety, o tyle Baruch stanowczo zaprzecza, jakoby czegokolwiek w Prawie bra-
kowalo: ,Twoje Prawo pozostaje z nami” (2 Bar 48,24) - méwi do Boga. Ponadto
Baruch, w przeciwienstwie do Ezdrasza, ujawnia swoje wizje publicznie. Kazda
otrzymang od Boga nauke przekazuje kolejno: najpierw starszym, potem kapta-
nom i ludowi w Jerozolimie (2 Bar 31-44; 44-47; 77), a wreszcie wysyta list do roz-
proszonych pokolen izraelskich. Nie ma u niego miejsca na sekretny depozyt tylko
dla wybranych - Baruch pelni role nauczyciela Tory i proroka dla calej wspdlnoty,
niczego nie zatrzymujac wyltacznie dla ,,medrcéw”. Druga Ksiega Barucha wrecz
podkresla, ze madro$¢ nalezy do wszystkich, ktdrzy przestrzegaja Prawa, a nie do

22 Por. M. HENZE, Jewish Apocalypticism in Late First Century Israel: Reading Second Baruch in
Context, Tiibingen 2011, s. 1-10.

2 Por. ML.E. STONE, M. HENZE, 4 Ezra and 2 Baruch: Translations, Introductions, and Notes,
Minneapolis 2013, s. 1-2; S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, Krakow
1994, s. 145-147.

# Por. M.E. STONE, M. HENZE, 4 Ezra and 2 Baruch, s. 1-2.
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waskiej kasty wtajemniczonych: ,Medrcy synami Tory sg i z Tory pochodzg”
(por. 2 Bar 46,2-6) - co implikuje, ze droga do $wiatla wiedzy prowadzi przez zna-
ne przykazania, a nie przez ukryte ksiegi.

Zestawienie obu tych apokalips — Ezdrasza i Barucha - jest pouczajace. Po-
kazuje bowiem wewnetrzne zréznicowanie judaizmu po katastrofie r. 70. Autor
Czwartej Ksiegi Ezdrasza wybral model, w ktérym oprécz odnowienia tradycyj-
nego kanonu Pism (Tory i reszty Biblii) nastepuje eskalacja objawienia, wizjoner
otrzymuje dodatkowe ,,sekrety czasow” (por. 4 Ezd 14,46)*. To podejscie mozna
odczyta¢ jako prébe poradzenia sobie z kryzysem poprzez reinterpretacje i po-
szerzenie objawienia — wszak $wiat stoi u progu konca, wiec Bég daje medrcom
dodatkowe wskazowki i obietnice na czas oczekiwania na koniec. Natomiast au-
tor Drugiej Ksiega Barucha obrat droge odwrotng, powrét do Tory i jawnego na-
uczania jako rozwigzanie kryzysu. Baruch nie szuka nowych ksiag — zamiast tego
nawoluje: ,Mamy teraz tylko Boga i Jego Prawo” (2 Bar 85,3). Z jego perspektywy
receptg na przetrwanie jest wierno$¢ objawieniu juz otrzymanemu, a Boze tajem-
nice dotyczace konca czaséw rdwniez nie sg zakryte, ale zapisane w proroctwach
dostepnych wszystkim (por. 2 Bar 85,7-8). Innymi stowy, Druga Ksiega Barucha
neguje potrzebe jakiejkolwiek ezoterycznej doktryny — wystarcza otwarte objawie-
nie. Jak ujeta to S. Burkes, Druga Ksiega Barucha prezentuje teologie, w ktorej
madros$¢ i Prawo sg tozsame i jawnie dostepne wspolnocie — w opozycji do wizji
ukrytej madrosci w Czwartej Ksiedze Ezdrasza®.

4. TRADYCJA RABINICZNA WOBEC PISM EZOTERYCZNYCH

Wraz z rozwojem ruchu rabinicznego w II w. n.e. utrwalilo si¢ podejscie wyraznie
blizsze temu, ktére reprezentuje Druga Ksiega Barucha. Rabini okresu tannaitow
(I-II w.) oraz pdzniejsi amoraici kladli nacisk na interpretacje i studiowanie ist-
niejacej Tory i Prorokdw zamiast poszukiwania nowych objawien?. Jak juz wspo-
mniano, literatura zewnetrzna (apokryficzna) byla przez nich podejrzliwie trak-
towana — obawiano sie wptywu heterodoksyjnych idei lub zametu doktrynalnego.
W Misznie i Talmudzie znajdujemy kilka wyraznych swiadectw tej postawy. Poza
przytoczonym zakazem czytania sefarim hiconim (Sanhedryn 10,1) warto odnoto-
waé wypowiedz z Tosefty (Sanhedryn 13,2), ze ,kto czyta ksiegi zewnetrzne, ten
przynosi zgube swojej duszy”. Rowniez w innym miejscu stwierdzono, ze ,,gdyby

» Por. M.S. WROBEL, Znaki korica czaséw w Apokalipsie Ezdrasza (4 Ezd), ,Roczniki Teolo-
giczne” 65:2018, nr 5, s. 129-133.

* Por. S. BURKES, Life’ Redefined: Wisdom and Law in Fourth Ezra and Second Baruch, ,,Cath-
olic Biblical Quarterly” 63:2001, s. 65-71.

¥ Por. M.R. DESJARDINS, Law in 2 Baruch and 4 Ezra, ,Studies in Religion/Sciences Religieus-
es” 14:1985, nr 1, s. 25-37.
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nie grzech Izraela, wystarczatoby im tylko Pie¢ Ksiag Mojzesza i Ksiega Jozue-
go” — co podkresla przekonanie o zupelnosci podstawowego objawienia i zarazem
pewna nieche¢ do nadmiaru literatury religijnej.

Wyjatkiem w podejsciu rabindéw byla mistyka merkawy i dzieta herme-
neutyczne dotyczace tajemnic stworzenia. Pewne elementy wiedzy ezoterycznej
istnialy w samym lonie tradycji rabinicznej, lecz przybieraly forme ustnej nauki
przekazywanej wybranym uczniom, nie za$ odrebnych ksigg. Miszna Hagiga 2,1
zastrzega, ze

nie wolno wyklada¢ tajemnic stworzenia (Mause Bereszit) w obecno$ci wigcej
niz jednego stuchacza, a tajemnic rydwanu (Maase Merkawa) nawet jednemu,
chyba ze jest medrcem rozumiejacym samodzielnie.

Zatem istniala pewna ezoteryczna tradycja (dotyczaca zagadnien kosmo-
logicznych i wizji Bozego tronu), lecz byla ona reglamentowana i przekazywana
tylko ustnie, indywidualnie. Mozna tu dopatrywac si¢ analogii do idei Czwartej
Ksiegi Ezdrasza: wiedza dla ,madrych” - ale rdznica jest taka, ze rabini nie utwo-
rzyli zadnego ,kanonu tajnych ksiag”*®. Przeciwnie, z biegiem czasu odrzucili oni
niemal wszystkie pisma apokaliptyczne, nie wlaczajac ich nawet w obieg nauczania
rabinicznego (co najwyzej incydentalnie cytowali niektore dla moralnych nauk).
W praktyce wiec idea ukrytego pisma objawionego zostala w judaizmie gtéwnego
nurtu zarzucona.

Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze wizja Ezdrasza o 94 ksiggach nie zna-
lazta kontynuacji ani akceptacji w tradycji judaizmu rabinicznego. Byla to raczej
$ciezka marginalna, ktéra przetrwala w pewnych kregach chrzescijanskich -
np. w Kosciele etiopskim zostal wiaczony do kanonu badz uznawany za pismo
godne lektury liturgicznej®. Natomiast w judaizmie po II w. n.e. zwycigzylo prze-
konanie, ze kanon Pism jest zamkniety i publiczny, a objawienie - zakonczone
wraz z epoka prorokéw. Co wiecej, sam sposob myslenia reprezentowany przez
Czwartg Ksiege Ezdrasza — tzn. dopuszczanie istnienia ,,réwnoleglego”, sekretne-
go objawienia - stal si¢ obcy rabinom. Gdy w $redniowieczu odrodzity si¢ kon-
cepcje ezoteryczne (mistyka, kabala), ich zwolennicy nawigzywali juz do innych
zrodet (np. do literatury hekhalot, Zoharu itp.), a nie do apokalips z epoki drugiej
$wiatyni.

Podsumowujac te¢ czes¢, nalezy stwierdzié, ze tradycja rabiniczna usankcjo-
nowala tylko jeden kanon - jawny, i to on stanowil podstawe dalszego rozwo-
ju religii (studium Tory, tworzenie Miszny i Talmudu jako komentarzy). Pisma

* Por. G. SCHOLEM, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, thum. A. Gorniak, Warszawa
1997, s. 59-65.

¥ Por. L. ARCARI, Il IV Esdra nel codice Sangermanensis XVIL. Dalla ,riattualizzazione” vi-
sionaria alla ,,scritturalizzazione” normativa, [w:] Ingenita curiositas. Studi sull'ltalia medioevale per
Giovanni Vitolo, Neapol 2018, s. 726-729.
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apokryficzne zostaly odsuniete na margines — w praktyce zanikly w judaizmie,
cho¢ czes¢ z nich zachowala si¢ dzieki przekazowi chrzescijan. Ide¢ wiedzy ezote-
rycznej judaizm rabiniczny podtrzymal w waskim zakresie (tajemnice mistyczne
przekazywane ustnie), jednak bez tworzenia alternatywnego zbioru Pism.

ZAKONCZENIE

Analiza wizji o 94 ksiegach w Czwartej Ksiedze Ezdrasza ukazuje zlozony obraz
poéznozydowskiej refleksji nad objawieniem. Z jednej strony wizja ta stanowi §wia-
dectwo uznania kanonu Biblii hebrajskiej (24 ksiag) jako fundamentu wiary - sg
one dane ,,zaréwno godnym, jak i niegodnym’, czyli catemu ludowi. Z drugiej stro-
ny, autor Czwartej Ksiegi Ezdrasza postulowal istnienie dodatkowej warstwy obja-
wienia, przeznaczonej wylgcznie dla elity medrcow, co jest wyrazem przekonania,
ze Bog nie objawil jeszcze wszystkiego publicznie, lecz zachowal pewne prawdy
dla wtajemniczonych. Taka koncepcja kanonu jawnego i tajemnego odzwiercied-
la napiecie pomiedzy dazeniem do zachowania ciaglosci i zamkniecia tradycji
a potrzeba nowej interpretacji w obliczu kryzysu dziejowego (jakim byta zaglada
$wigtyni i oczekiwanie konica czasow).

Poréwnanie Czwartej Ksiegi Ezdrasza z rownoleglymi tradycjami pokrew-
nymi wskazuje, ze nie byt to jedyny glos w éwczesnym judaizmie. Syryjska Apo-
kalipsa Barucha proponowala rozwigzanie bardziej konserwatywne - powrét do
Prawa i jawnego nauczania, bez sekretnych ksiag, co okazalo sie bliskie pozniejszej
drodze rabinicznej. Rabini za$ oficjalnie odrzucili ide¢ odrebnego zbioru tajem-
nych pism, autorytet przyznali tylko uswieconym Pismom prorockim, a ewentual-
ne dalsze sekrety starali si¢ wydobywac z tychze Pism poprzez egzegeze, nie przez
uznawanie nowych tekstéw. Tym samym wizja Ezdrasza pozostata ciekawym, lecz
odosobnionym $wiadectwem mysli religijnej, ktéra nie weszta do kanonu ideowe-
go judaizmu.

Warto rozwazy¢ wspolczesne znaczenie tej wizji. Po pierwsze, stanowi ona
cenne zrodlo historyczne, potwierdzajace iz pod koniec I w. n.e. kanon Biblii he-
brajskiej byt postrzegany jako zamkniety zbiér 24 ksiag. Po drugie, unaocznia ist-
nienie w tonie starozytnego judaizmu nurtu hermeneutyki ezoterycznej — przeko-
nania, Ze oprocz jasnej litery objawienia istnieje jeszcze ukryta madros¢, dostepna
tylko dla quaerentibus (poszukujacych) i sapientibus (medrcéw). Idea ta, choc
w formie proponowanej przez Czwartg Ksiege Ezdrasza nie przetrwala w judai-
zmie, posrednio wplynela na niektére prady myslowe. Trzeba wspomnie¢, ze w ju-
daizmie w pdzniejszych stuleciach rozwijata si¢ mistyka zydowska, ktora znéw po-
dejmie watek sod — tajemnicy dostepnej wybranym - lecz czynic to bedzie w ramach
komentarza do kanonu Biblii, a nie poprzez tworzenie nowego kanonu.
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Wizja Ezdrasza inspiruje takze do refleksji uniwersalnej, mianowicie na ile
wspolnota religijna potrzebuje statego, wspdlnego fundamentu objawienia, a na ile
zywej, dynamicznej interpretacji i odkrywania nowych prawd? Judaizm rozwigzat
ten dylemat, stawiajac na niezmiennos¢ Pisma i kreatywno$¢ interpretacji (midra-
szu), bez dopisywania nowych ksigg. Czwarta Ksiega Ezdrasza stanowi wyjatkowe
$wiadectwo innego rozwigzania — proby zachowania obu tych wartosci poprzez
ustanowienie dwdch pozioméw objawienia. Cho¢ rozwigzanie to pozostato jedy-
nie literacky fikcjg, jego analiza poglebia nasze rozumienie bogactwa i réznorod-
nosci mysli zydowskiej w epoce przelomowej dla ksztattu Biblii.
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Streszczenie: Artykul analizuje siddma wizje Czwartej Ksiegi Ezdrasza (apokalipsy zydow-
skiej powstalej pod koniec I w. n.e.), w ktdrej prorok Ezdrasz w cudowny sposéb odtwarza
94 $wiete ksiegi — 24 przeznaczone dla calego ludu oraz 70 zastrzezonych wylacznie dla
medrcéw. Opis ten interpretowany jest w kontekscie procesu ksztaltowania si¢ zydowskie-
go kanonu biblijnego po zburzeniu drugiej $wiatyni (70 r. n.e.), gdy ustalono zbiér pism
natchnionych (24 ksiegi Biblii hebrajskiej). Jednoczesnie apokaliptyczna wizja wskazuje
na istnienie tradycji literatury tajemnej — ,,ukrytych” ksiag dostepnych tylko wtajemniczo-
nym, co odzwierciedla idee ezoterycznej wiedzy w judaizmie przetomu er. Artykul oma-
wia znaczenie tej sceny dla zrozumienia kanonu jawnego i ukrytego, poréwnuje przestanie
Czwartej Ksiegi Ezdrasza z réwnoleglymi nurtami literatury apokaliptycznej (m.in. Druga
Ksiega Barucha) oraz z podejsciem tradycji rabinicznej, ktéra zdystansowata si¢ do pism
zewnetrznych i podkreslala autorytet jawnego objawienia.

Stowa kluczowe: Czwarta Ksiega Ezdrasza, kanon Biblii hebrajskiej, apokryfy, literatura
apokaliptyczna, ezoteryzm w judaizmie, tradycja rabiniczna.



