RECENZJE, OMOWIENIA
I SPRAWOZDANIA

Ks. PIOTR PAWLUKIEWICZ
Aleksander Fedorowicz. Po prostu ksiqdz
Warszawa 2008, ss. 392

Aleksander Fedorowicz, bohater ksiazki ks. P. Pawlukiewicza uro-
dzit si¢ w Klebanowce na Podolu 16 czerwca 1914 r. w rodzinie zie-
mianskiej jako 6sme z dziewigciorga rodzenstwa. Wychowany zostat w
rodzinie o tradycjach patriotycznych, w duchu katolickim: do jego ro-
dzenstwa nalezat ks. Tadeusz Fedorowicz, duszpasterz niewidomych
w Laskach, spowiednik kardynata Karola Wojtyly, a p6zniej Jana Paw-
fa 11, oraz siostra Olga, misjonarka w Chinach. Ukonczyt gimnazjum
we Lwowie i podjat studia filozoficzne na Uniwersytecie Jana Kazi-
mierza. Zmuszony do ich przerwania ze wzgledu na gruzlice, podjat je
nastgpnie w seminarium duchownym we Lwowie. Po wybuchu II woj-
ny $wiatowej kontynuowal prywatnie przygotowanie do kaptanstwa
pod kierunkiem ukrywajacego si¢ ks. Kazimierza Kowalskiego, p6z-
niejszego biskupa chelminskiego. Swiecenia kaptanskie przyjat w roku
1942. Rodzina zobowiazata si¢ woéwczas do utrzymywania go, gdyby
z powodu choroby nie byt zdolny do pracy duszpasterskiej. Po §wig-
ceniach pracowal m.in. jako wikariusz w Lipinkach k. Jasta i kapelan
w kaplicy cmentarnej w parafii Jarostaw.

Po wojnie, w latach 1945-1952 pracowat w zaktadzie dla niewi-
domych w Laskach koto Warszawy jako kapelan i wychowawca mto-
dziezy. W roku 1951 zostat proboszczem nowoerygowanej parafii w
pobliskim Izabelinie, gdzie w ciagu roku doprowadzit do zbudowania
ko$ciota parafialnego. Jako proboszcz odznaczat si¢ dynamizmem; byt
organizatorem zycia religijnego i spolecznego parafii, pielgrzymek
oraz inicjatorem ruchu trzezwosciowego.

Parafia w Izabelinie pod kierunkiem ks. A. Fedorowicza stala si¢
jednym z osrodkéw odnowy zycia liturgicznego w Polsce. Przed Sobo-
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rem Watykanskim II, obok opactwa benedyktynskiego w Tyncu, spra-
wowano tam Msz¢ $w. czgsciowo w jezyku polskim, a ksiadz byt
zwrocony twarza do wiernych. Na tg dziatalnos¢ proboszcz izabelin-
ski otrzymat zgodg od prymasa S. Wyszynskiego. Aktywna praceg du-
szpasterska kontynuowat takze podczas choroby nowotworowe;j, kto-
ra ujawnila si¢ dwa lata przed $miercig. Zmart w Izabelinie 15 lipca
1965 r. w opinii $wigto$ci i zostat pochowany na tamtejszym cmenta-
rzu parafialnym.

Osobie i dziatalnosci ks. A. Fedorowicza poswigcone sg juz roz-
norakie publikacje, z ktorych najobszerniejsze to: siodmy tom W nur-
cie zagadnien posoborowych pod red. bpa B. Bejze zatytulowany
Ksiqdz Aleksander Fedorowicz w KoSciele dzisiejszym (Warszawa
1975), opracowanie A. Petrowej-Wasilewicz Usmiech ksiedza Alego
— Dzieje parafii swietego Franciszka z Asyzu w Izabelinie (Warszawa
2001). Wybor dziet ks. A. Fedorowicza zatytutowany Rozwazania i my-
sli ukazat si¢ w 1971 1. pod redakcja T. Bielskiego, natomiast w Tar-
nowie w 2002 r. opublikowano czg$¢ jego korespondencji z bratem
Tadeuszem, kard. K. Wojtyla i prof. S. Swiezawskim, w opracowaniu
A. Dobrowolskiego zatytutowana Pefny wymiar. Listy przyjaciol.

Ksiazka ks. Piotra Pawlukiewicza' wydana przez Wydawnictwo
Siostr Loretanek (2008), jest nowa proba spojrzenia na osobg i dzieto
ks. A. Fedorowicza. Na jej charakter i zapewne motyw jej napisania
rzutuje stosunek autora do bohatera jego opracowania, o ktérym pisze
we wstegpie: ,,szczegdlnie doceni¢ trzeba spotkanie takiego cztowie-
ka, ktoérego po latach mozna nazwa¢ mistrzem czy nauczycielem. (...)
Gdy mysle o takich postaciach w moim zyciu, to przywotuj¢ imiona
i nazwiska kilku ksigzy. (...) Jednym z nich byt ks. Aleksander Fedo-
rowicz, proboszcz z Izabelina”.

Autor podzielit swoje opracowanie na trzy czgsci. Pierwsza czgsc,
zatytutowana Korzenie programu duszpasterskiego ks. Aleksandra Fe-
dorowicza ukazuje podstawy kaptanskiej duchowosci i postugi pro-
boszcza z Izabelina. Ks. P. Pawlukiewicz w dwoch rozdziatach wska-
zat na zrodta duchowosci oraz scharakteryzowat spotecznos¢ Izabe-
lina. Druga czg$¢ zatytutowana zostala Duszpasterstwo w wypowie-
dziach ks. Aleksandra Fedorowicza i Swiadkow jego pracy. Czg$¢ te
mozna nazwaé normatywna, poniewaz autor skupia si¢ na opracowa-
niu modelu duszpasterstwa zaktadanego przez ks. A. Fedorowicza. W
czterech rozdzialach tej czgSci omawia jego poglady na cel programu
duszpasterskiego i $rodki uzyte do jego realizacji (rozdziat I), prak-
tyczna uzyteczno$¢ programu (rozdzial II), jego tresci (rozdziat III)
i odnowg zycia religijnego w parafii (rozdziat IV).
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Trzecia czg$¢ ksiazki zatytulowana zostata Duszpasterstwo w pa-
rafii pw. sw. Franciszka w Izabelinie. Czg$¢ ta sktada sig z szesciu roz-
dziatow, z ktorych pierwszy poswigcony zostat wiernosci przythym
zatozeniom w pracy duszpasterskiej, drugi organizowaniu zycia reli-
gijnego w parafii i budowaniu wspdlnoty parafialnej. Trzeci rozdziat
poswigcony zostat duchowym akcentom w pracy duszpasterskie;j,
a czwarty Eucharystii jako Zrodhu i os§rodkowi zycia religijnego w pa-
rafii. Rozdziat piaty zawiera krytyczng samooceng realizacji wlasnego
programu pastoralnego, natomiast w szostym autor omowit znaczenie
zycia duchowego ks. A. Fedorowicza w realizacji zamierzen duszpa-
sterskich.

Uktad tres$ci przywoluje na mysl nieco paradygmat teologii pasto-
ralnej. Czgs$¢ druga, jak gdyby normatywna, zawiera model duszpa-
sterstwa zaktadany przez ks. A. Fedorowicza. Trzecia czg¢$¢ natomiast,
zredagowana na podstawie wypowiedzi osob znajacych proboszcza
z [zabelina, przedstawia realizowane duszpasterstwo w tej parafii i in-
nych miejscach, a takze mozna doszuka¢ si¢ tam elementow oceny
realizacji tegoz duszpasterstwa.

Oprocz wspomnianego wstepu 1 wykazu skrotow autor zamiescit
W swoim opracowaniu obszerng bibliografig, ktora jest jednym z jego
walorow. Na szczegolna uwagg zastuguja dzieta ks. A. Fedorowicza,
ktore autor podzielil na prace opublikowane drukiem, maszynopisy
i regkopisy. Cenna czgs$cia bibliografii sa takze opracowania dotyczace
osoby i dzieta proboszcza z Izabelina. Autor podzielit je na opracowa-
nia drukowane 1 maszynopisy, na ktore sktadaja si¢ prace magisterskie
(w liczbie szesciu), wspomnienia (bardzo liczne) i nagrania. Ponadto
autor wskazal na dokumenty koscielne i literatur¢ pomocnica wyko-
rzystang przy pisaniu dziela.

Interesujacym zabiegiem jest przywotywanie licznych wypowie-
dzi ks. A. Fedorowicza na poparcie tez autora. Mozna odnie$¢ nawet
wrazenie, ze autor stara si¢ przedstawia¢ poszczegdlne tezy ustami
samego proboszcza z [zabelina, starajac sig jak najmniej wlacza¢ wta-
snych wypowiedzi, chociaz liczba zagadnien i ich tres¢ zostata ustalo-
na przez autora.

Recenzowana ksiazke mozna poleci¢ zaréwno czytelnikom du-
chownym, jak i $wieckim. W takim ksztalcie jest ona pomoca w od-
kryciu w osobie ks. Alego, bo tak byl nazywany, mistrza i nauczyciela
dla wielu kaptanow. Jego refleksje nad duchowoscia i postuga pasto-
ralng, a takze realizowane przez niego duszpasterstwo zawieraja licz-
ne wnioski i wskazowki przydatne wszystkim duchownym. Jednym
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z charakterystycznych rysow jego zycia i postugiwania byta mitos¢
pasterska, o ktorej nauczat pdzniej Jan Pawet 11 (por. PDV 23). W jego
postawach mozna dostrzec zsyntetyzowane w jedno zycie duchowe
i duszpasterstwo, co jest fascynujace dla swieckich i pociagajace dla
duchownych.

Przypisy:

' Ks. Piotr Pawlukiewicz, dr teologii w zakresie teologii pastoralnej, studiowat takze
homiletykg i retorykg. Jest wyktadowca homiletyki i duszpasterstwa rodzin w WMSD
w Warszawie oraz duszpasterzem parlamentarzystow. Ponadto, jest cztonkiem redak-
cji radiowej Mszy $w. w kosciele $w. Krzyza w Warszawie oraz wspotpracownikiem
diecezjalnego radia ,,Jozef”. Znany jest jako rekolekcjonista w wielu miastach w Pol-
sce 1 w §rodowiskach polonijnych na Zachodzie, a takze jako autor ksiazek, m.in.
cyklu Porozmawiajmy spokojnie o (...), Bog dobry az tak. O BoZym mitosierdziu mysli
kilka, 1 wielu innych, dotyczacych gtéwnie problematyki mtodziezowe;.

Ks. Dariusz Lipiec

Biskup Ignacy Swirski 1885-1968. Osoba i dzielo
RED. BERNARD BLONSKI
Siedlce 2008, ss. 133

Biskup Ignacy Swirski, pasterz diecezji siedleckiej czyli podlaskiej
w latach 1946-1968, urodzit si¢ koto Dyneburga (obecnie Daugav-
pils) na Lotwie w 1885 roku. Po ukonczeniu szkoty sredniej wstapit do
seminarium duchownego w Petersburgu, gdzie dostrzezono jego po-
nadprzecigtne zdolnosci 1 niezwykta pracowitos¢. Jako alumn wysta-
ny zostat do Rzymu, gdzie kontynuowatl studia na Papieskim Uniwer-
sytecie Gregorianskim. Byt Zywo zainteresowany problematyka spo-
teczna, zyciem Kosciota i jego 6wczesnymi problemami. Swigcenia
kaptanskie przyjat w 1913 r., za$ studia uwienczy! podwojnym dokto-
ratem — z filozofii i teologii. W 1914 r. wrdcit do Petersburga, gdzie na
tamtejszej Akademii Duchownej zostat profesorem teologii moralnej,
anastgpnie dogmatyki spekulatywnej. Po odzyskaniu przez Polskg nie-
podlegtosci, w latach 1919-1921 pracowat w wojsku najpierw jako ka-
pelan szpitala polowego, a potem jako proboszcz garnizonu w Minsku
Biatoruskim i dziekan IV Armii. W 1921 r. zostat wyktadowca teologii
moralnej oraz dziekanem Wydziatu Teologii na Uniwersytecie Stefa-
na Batorego w Wilnie, bedac jednym z jego organizatoréw po okresie
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zaborow 1 inwazji bolszewickiej w 1920 r. Przez kilka lat wojennych
ukrywat si¢ pracujac fizycznie. W 1944 r. podjat zajgcia dydaktyczne
w seminarium duchownym w Wilnie, lecz w nastgpnym roku zmuszo-
ny byl przenies¢ si¢ do Bialegostoku, gdzie zostat rektorem tamtej-
szego seminarium. Pius XII mianowat go biskupem siedleckim czyli
podlaskim. Sakre¢ przyjat 30 czerwca 1946 r. w Biatymstoku, a ingres
do katedry siedleckiej odbyt 4 lipca tegoz roku.

Jako pasterz diecezji podjatl z wielka gorliwoscia dzieto odbudowy
Kosciota siedleckiego po zniszczeniach wojennych, zajmujac sig jego
organizacja, a przede wszystkim skupiajac si¢ na odnowie duchowej
i moralnej powierzonej sobie owczarni. Odznaczat si¢ wrazliwo$cia na
sprawy intelektualne i naukowe, jak roéwniez angazowal si¢ gorliwie
w dziatalno$¢ duszpasterska. W pamieci diecezjan zapisat si¢ przede
wszystkim jako ojciec wrazliwy na ubostwo materialne i duchowe. Tak
tez byl powszechnie nazywany. Po dlugotrwatej chorobie zmart w opi-
nii $wigtosci, w 1968 r. w Siedlcach.

Recenzowana praca zbiorowa pod redakcja ks. Bernarda Btonskie-
go, historyka, dyrektora Archiwum Diecezjalnego w Siedlcach, zawie-
ra w wigkszo$ci materiaty z sympozjum naukowego po§wigconego
osobie i dziatalnosci biskupa I. Swirskiego, ktére odbylo sie 19 kwie-
tnia 2007 r. w WSD diecezji siedleckiej. Publikacja ta wydana zosta-
ta przez Unitas (2008) w 40. rocznice $mierci biskupa 1. Swirskiego
oraz w 190. rocznice utworzenia diecezji siedleckiej, wpisujac sig jed-
noczesnie w cykl przygotowan do obchodow 200-lecia jej istnienia.

Pierwszy artykut, autorstwa redaktora pracy, to rys historyczny die-
cezji siedleckiej. Autor omowit w nim poszczegélne okresy dziejow
diecezji, do czaséw objecia jej przez bpa 1. Swirskiego. W artykule
znajduje si¢ charakterystyka rzadow pierwszych biskupow diecezji od
utworzenia w 1818 r. do skasowania przez rzad carski 1867 r., opis
dziejow diecezji po przytaczeniu do diecezji lubelskiej w latach 1867-
1918, a nastgpnie ukazane zostato dzieto odbudowy diecezji po jej
wskrzeszeniu przez bpa H. Przezdzieckiego po 1918 r. i trudne lata
okupacji hitlerowskiej pod rzadami bpa Cz. Sokotowskiego.

Ks. Adam Skreczko, profesor Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego i Uniwersytetu w Biatymstoku, przedstawit ks. 1. Swir-
skiego jako wychowawecg i profesora w okresie jego pracy w Wilnie
i Biatymstoku. Autor skupit si¢ najpierw na ukazaniu dziatalnosci na-
ukowo-organizatorkiej ks. I. Swirskiego, ukazujac jego prace przy or-
ganizowaniu i prowadzeniu Wydziatu Teologii na Uniwersytecie Ste-
fana Batorego w Wilnie, a potem Wyzszego Seminarium Duchownego
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w Biatymstoku. Nastgpnie ks. A. Skreczko nakreslit sylwetke ks. 1.
Swirskiego jako wyktadowcy, prowadzacego zajecia akademickie
oraz pozaakademickie.

Ks. Mirostaw Mroz, profesor Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu, ukazat bpa prof. I. Swirskiego jako moraliste. Autor opisat
dziatalnoé¢ naukowo-dydaktyczna prof. Swirskiego na gruncie przede
wszystkim teologii moralnej. Jego dziatalno$¢ naukowa osadzit na tle
owczesnej teologii moralnej, ukazujac jej specyfike oraz rozwdj na-
ukowy prof. I. Swirskiego. Zwrdcit réwniez uwage na jego kontakty
z prawostawiem i znajomos$¢ teologii prawostawne;.

Ks. Jozef Skorodiuk, pracownik Archiwum Diecezjalnego w Sie-
dlcach, przestawit osobowo$é i sylwetke duchowa bpa 1. Swirskiego.
Swoje rozwazania skupit on wokot temperamentu, dynamizmow uczu-
ciowych, inteligencji, postaw i charakteru moralnego biskupa podla-
skiego. Swoj artykul autor zakonczyt wskazaniem na $wigto$¢ bpa 1.
Swirskiego, przywotujac wiele §wiadectw osob znajacych go osobi-
Scie, przekonanych o jego swigtosci.

Artykut autorstwa ks. Dariusza Lipca, wyktadowcey w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim i s. Anny Stawatyniec, katechetki w Sie-
dlcach, ukazuje bpa 1. Swirskiego jako pasterza diecezji siedleckie;.
Autorzy skupili sig¢ na nakresleniu postugi pasterza diecezji na rzecz
poglebienia wiary i moralnosci; jego troski o rozwdj wspolnoty die-
cezjalnej, ze szczegdlnym uwzglednieniem troski o kaptanow i powo-
fania kaptanskie; oraz jego dzialalnos$ci charytatywnej, dzigki ktorej
powszechnie byt szanowany.

Artykut zatytutowany Biskup Ignacy Swirski w swietle ocen Wy-
dziatu do spraw Wyznan autorstwa Rafata Dmowskiego, wyktadowcy
na Akademii Podlaskiej w Siedlcach, nie byt wygloszony jako referat
podczas wspomnianego sympozjum, lecz zostat dodany do publika-
cji ze wzgledu na aktualng problematyke i stanowi naturalne niejako
dopetnienie tematyki postugiwania bpa I. Swirskiego. Autor artykutu
przedstawit zawarto$¢ teczki personalnej biskupa, jego charaktery-
styke sporzadzona przez pracownikow wydzialu ds. wyznan, omowit
sprawozdania urzednikoéw z rozmoéw z biskupem oraz przedstawit
sprawozdania i donosy na biskupa podlaskiego.

Recenzowana publikacja, podobnie jak sympozjum, skupia przed-
stawicieli trzech srodowisk zwiazanych z zyciem i dziatalno$cia bpa I.
Swirskiego. Sa to: Biatystok, dokad ks. prof. Swirski przeniost si¢ po
przytaczeniu Wilenszczyzny do ZSRR, Torun, gdzie znalezli mozli-
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wos¢ pracy naukowej profesorowie Uniwersytetu Stefana Batorego
oraz Siedlce, w ktorych biskup spedzit wiele lat zycia, petniac ofiarnie
pasterska postuge.

Publikacja ta w sposob wieloaspektowy przedstawia sylwetke
i dzieto biskupa podlaskiego. Z tego wzgledu adresowana jest, jak si¢
wydaje, przede wszystkim do wiernych i mieszkancow wspotczesnej
diecezji siedleckiej. Pasterskie postugiwanie jej biskupa wniosto bo-
wiem niezmierny i niezatarty §lad w rozwoj diecezji i jej mieszkan-
cow. Przypomnienie sylwetki jej dawnego pasterza jest nie tylko
wspomnieniem chlubnej karty w dziejach diecezji, lecz moze by¢ tak-
ze przyczynkiem do podjgcia staran o wszczgcie procesu beatyfikacyj-
nego, ktory liczne glosy postuluja od dawna.

Publikacje t¢ mozna poleci¢ licznemu gronu czytelnikow w calej
Polsce i poza nia. Przedstawia ona sylwetke pasterza prowadzacego
swoja owczarni¢ przez nietatwe czasy. Pasterz ten nie tylko docho-
wat wierno$ci swemu boskiemu Mistrzowi, lecz swoje postugiwanie
spetnit w sposob zaskarbiajacy mu wdzigcznos¢ i szacunek, zwlasz-
cza wérod najubozszych. Nieczgsto si¢ zdarza, ze wiele lat po $mierci
wierni nazywaja swego biskupa ojcem.

Ks. Dariusz Lipiec

GERHARD WEHR

Christliche Mystiker. Von Paulus und Johannes
bis Simone Weil und Dag Hammarskjold
Regensburg 2008, ss. 253

Stowo: mistyka, pochodzi z jezyka greckiego i wiaze si¢ z tajem-
nica: mystikos — tajemniczy; mystérion — tajemnica; mystéria — $wigte
i tajemnicze obrzedy. Prawie powszechnym byto przekonanie wsrod
starozytnych, zZe to, co posiada istotne znaczenie dla zycia indywidual-
nego i spotecznego nalezy otaczac tajemnica, tego nie mozna wydac,
»zdradzi¢” ogétowi. ,,Nie dawajcie psom tego, co §wigte, i nie rzucaj-
cie swych peret przed $§winie, by ich nie podeptaty nogami, i obroci-
wszy sig, was nie poszarpaty” (Mt 7,6). W Biblii Tysiaclecia powyzsze
zdanie opatrzone jest uwaga, ze rzeczami $wigtymi, tj. nauka i sakra-
mentami, nalezy szafowac roztropnie, by ich nie narazi¢ na zbezcze-
szczenie. Zachowanie tajemnicy jest wyrazem szacunku dla tej nie-
zwyklej Rzeczywistosci i jednoczesnie gwarancja petni zycia, ktorego
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owa Rzeczywisto$¢ jest dawca. Prawdziwie, gleboko zyja tylko wta-
jemniczeni, poniewaz tylko oni zamykaja (myein) oczy i uszy na
wszystko, co jest wzgledem nich zewngtrzne i otwieraja si¢ calym
swoim istnieniem na spotkanie z Absolutem. Fenomen mistyki nalezy
do prafenomenow zycia religijnego. Wtasciwie on stanowi o religii,
rozumianej — w klasycznej definicji — jako realna, dynamiczna i zycio-
wa relacja ,,Ja” z ,,Ty” Absolutu.

O misteriach starozytnych wiemy niezbyt wiele, ze wzgledu na
strzezenie tajemnicy przez wtajemniczonych. Formy tych misteriow
naleza do przesztosci, ale mistyka jest ciagle aktualna, niczego nie stra-
cita—jesli mozna tak powiedzie¢ — z atrakcyjnos$ci dla ludzi wspotcze-
snych. Pisze i méwi si¢ o mistyce gor i mistyce $mierci. Wielu szuka
mistycznych przezy¢, poniewaz cztowiek wspolczesny ,,nastawiony”
jest na przezywanie, na osobiste do§wiadczenie.

Mistyka nie nalezy zatem ani do okre§lonego czasu, ani do okre-
slonego miejsca. Jest wyrazem powszechnej wrazliwosci czlowieka
na istnienie Absolutu. Ona jest pragnieniem ,,namacalnego”, doswiad-
czalnego poznania Boga, przezycia z Nim spotkania (cognitio dei
experimentalis), w ktorym dochodzi do jednosci — wspolnoty.

Skoro mistyka jest pra-fenomenem zycia religijnego, dlatego mo-
zna wskaza¢ na istotne roznice i podobienstwa migdzy mistyka chrze-
Scijanska i niechrzescijanska. Jeden ze wspotczesnych teologow po-
wiedzial, ze chrzescijanie przysztosci, jesli chrzescijanstwo ma sig
osta¢ w $wiecie, beda mistykami.

W prezentowanej pracy autorowi chodzi wyraznie — zostato to za-
znaczone w tytule — o ukazanie postaci chrzescijanskich mistykow
i mistyczek, od pierwszych dni chrzescijanstwa az po nasze czasy.
Ksiazka sktada si¢ z wprowadzenia: O istocie mistycznego doswiad-
czenia (s. 7-13), odmiu rozdziatow (s. 14-241) oraz wykazu tekstow
zrodlowych i cytowan (s. 242-251). W kazdym rozdziale zaprezen-
towane sa trzy postaci: 1) Zalozyciele: §w. Pawel, $w. Jan Apostol,
Dionizy Areopagita, 2) Ci, ktorzy przygotowali droge do wnetrza: §w.
Augustyn, $w. Bernard z Clairvaux, $w. Franciszek z Asyzu, 3) Glosy
kobiet: $w. Hildegarda z Bingen, $w. Mechthilda z Magdeburga, Mar-
guerite Parete, 4) Mistyczna konstelacja: Mistrz Eckhardt, Jan Tauler,
Heinrich Seuse, 5) Impulsy reformacji: Marcin Luter, Tomasz Miint-
zer, Sebastian Franck, 6) Wielcy Hiszpanie: §w. Ignacy Loyola, $w.
Teresa z Avila, $w. Jan od Krzyza, 7) Protestanckie §wiadectwa: Jakub
Bohme, Angelus Silesius, Gerhard Tersteegen, 8) XX wiek: Pierre
Teihard de Chardin, Simon Weil, Dag Hammsrskjold. Z kazdej za$
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postaci autor stara si¢ wydoby¢ momenty dla niej charakterystycz-
ne oraz podac teksty oddajace jej mistyke. Dla przyktadu: sw. Pawel:
a) Misjonarz czy mistyk? b) Na poczatku: mistyczne do§wiadczenie
Chrystusa, c) Jego misja: nie otrzymat jej od ludzi, d) Nowe stworze-
nie: by¢ w Chrystusie, e) Teksty: Ga 1,1-17; Ga 2,20; 2Kor 4,6; 1Kor
2,6-16; 1Kor 13,8 (s. 14-21). Ksiazka zostala wydana przez Verlag
Friedrich Pustet.

Wehr jest znanym i cenionym autorem prac o religii thumaczonych
na wiele jezykow, napisat biografie M. Bubera i J. Bohme. Lektura
omawianej pracy ubogaci kazdego czytelnika. Po jej zakonczeniu ci-
sng si¢ przynajmniej dwie uwagi krytyczne. Uwaga pierwsza: podej-
mujac pracg przy pomocy okreslonych pojeé, trzeba okresli¢ ich ro-
zumienie, czyli dorzeczno$¢. Chrzescijanscy mistycy — kogo i na ja-
kiej podstawie do nich zaliczamy? Sa to chrzescijanie przezywajacy
na swoj sposob spotkanie z Jezusem Chrystusem, np. $w. Pawel, §w.
Jan od Krzyza? Czy sa to chrzescijanie przezywajacy spotkanie z By-
tem Absolutnym, np. Mistrz Eckhart, Pierre Teilhard de Chardin? Czy
wreszcie wybitne osobowosci, §wiadomie pozostajace poza Koscio-
fem lub bez Kosciota, aby stuzy¢ Bogu i wierze chrzescijanskiej w ob-
szarze rozumu, np. Simone Weil? Uwaga druga: praca koncentruje si¢
na wybranych chrzescijanskich mistykach Zachodu, zupelie pomija
—nawet we wstgpie nie wspomina si¢ ani jednym slowem — niezwykle
bogata chrzescijanska mistyke Wschodu. Zachod przezywa zachwyt
mistyka azjatycka, obca dla ducha Europy, nie zwraca uwagi na ducha
Kosciota Prawostawnego, ktorego zglgbienie stanowi pierwszy krok
na drodze ku jednos$ci. Szkoda, ze Wehr nie dookres$la rozumienia po-
jecia mistykow chrzescijanskich i pomija milczeniem istotng czgs$¢
dziedzictwa chrzescijanskiego.

Ks. Jerzy Machnacz

HEeLGE E. Baas

Der Elende Mensch. Das Wesen menschlichen Leidens,
oder: Warum der Mensch leiden muss

Wiirzburg 2008, ss. 157

Tytul omawianej pracy mozna przettumaczy¢: Cierpiqcy cztowiek.
Istota ludzkiego cierpienia, lub. dlaczego cztowiek musi cierpie¢? Tytut
zatem obiecuje fenomenologi¢ 1 metafizyke cierpienia. Po tytule spo-
dziewamy si¢ znalez¢ w pracy opisy fenomenu odstaniajace istote cier-
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pienia oraz odpowiedz na pytanie o bytowe podstawy zta. Wydaje sig,
ze autor zaspokoi intelektualna ciekawo$¢ kazdego czlowieka, do-
tyczaca pochodzenia i istoty zta, gdyz kazdy cztowiek mial, ma i bg-
dzie miat do czynienia z tym, co kryje si¢ w niemieckim: Elend, z
wszelkiego rodzaju bieda, ngdza, nieszczesciem, ztem. Tytul obiecuje
bardzo wiele.

W jaki zatem sposob autor podchodzi do problemu zamknigtego
w tytule? Pracg otwiera: Prolog o nedzy cztowieka (s. 11-12), konczy:
Epilog o dobru cztowieka (s. 139-140) i bibliografia (s. 141-156). Kor-
pus pracy stanowia trzy rozdziaty: Rozdz. I. Wprowadzenie w ludz-
kie cierpienie: pytania dotyczace cierpienia cztowieka, wypowiedzi
o cierpieniu cztowieka, odpowiedzi na ludzkie cierpienia (s. 13-20);
Rozdz. II. Ptaszczyzny ludzkiego cierpienia: naturalna kondycja cier-
pienia zywej istoty jaka jest cztowiek, egzystencjalne sytuacje gra-
niczne zycia cztowieka, spoteczne napigcia w zyciu cztowieka (s. 21-
130); Rozdz. III. Wnioski koncowe dotyczace ludzkiego cierpienia:
kulturowe zwiazki przyczynowe cierpienia czlowieka, konstytutywne
uwarunkowania cierpienia cztowieka, nieprzechodni charakter ludz-
kiego cierpienia (s. 131-138). Ksiazka zostata wydana przez Verlag
Koénigshausen & Neumann.

Praca rozpoczyna si¢ od podwojnej skargi, ze znalezienie part-
nerow, jak i instytucji odpowiednich do rozméw o cierpieniu, to jest
otwartych na ludzkie cierpienia, jest przedsigwzigciem bardzo trudnym
oraz ze autor dotart do granic, w ktorych mozna cierpienia cztowieka
adekwatnie ujac i opisac. I juz w tym miejscu budzi si¢ sprzeciw. Pi-
szacy te stowa ma inne do§wiadczenia. Tak sami cierpiacy, jak ludzie
obcujacy z cierpieniem na co dzief, mam na rnysh lekarzy i piele-
gniarki, dosy¢ che¢tnie mowili o swoim cierpieniu i cierpieniu innych,
oddajac sytuacje, w ktorych nie ma ani odrobiny rutyny. Z tym, ze ca-
ty czas trzeba mie¢ przed oczyma istotng réznicg¢ migdzy cierpieniem
a mowieniem o cierpieniu, zdawac sobie sprawg z tego, ze jeden cier-
pi, a drugi ma §wiadomos¢ jego cierpienia. Owg istotna r6znice Edyta
Stein ujgta w sposob bardzo prosty: krzyz zna tylko ten, komu krzyz
daje si¢ we znaki. Krzyz to nie wiedza teoretyczna, lecz samo zycie.

Jesli przypatrzymy si¢ tresci i metodologii poszczegdlnych roz-
dzialow oraz ich objgtosci, to trzeba stwierdzic, ze nie sa one objgto-
Sciowo ,,wywazone”, zachwiana jest zupelnie proporcja, ze nie ma w
nich ani fenomenologicznych opisoéw, ani metafizycznych analiz.

Cierpienie z koniecznosci nalezy do zycia, ale taka odpowiedz
—znali ja juz starozytni — nie jest zadna pociecha dla cierpiacych! By¢
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moze, swiadomos$¢, ze od cierpienia nie ma ucieczki, ze ono wszyst-
kich dosiggnie, jest — w co watpig — pociecha.

Oczywiscie, ze pytanie o ludzkie cierpienie, trzeba raczej powie-
dzie¢: pytanie o cierpienie cztowieka, wiaze si¢ nierozerwalnie z tzw.
pytaniami egzystencjalnymi: kim jest cztowiek? Czego moze sig spo-
dziewac¢? Co powinien czynic¢? Na te pytania kazdy cztowiek i kazde
pokolenie musi da¢ wtasng odpowiedz. W czasach, w ktorych tak po-
szczegolni ludzie, jak i cate spotecznosci daja sig uwies¢ utopijnym
wizjom zycia bez cierpienia, fakt jego rzeczywistego istnienia jest
przez jednych ignorowany, a dla drugich skandalem.

Praca koﬁczy siQ wyznaniem: ,,Moja praca o ludzkim cierpieniu
pragng przyczynic si¢ — w ostatecznej konsekwenql — do wzmocnie-
nia stanowiska ulatw1ajqcego zycie, w sensie ustanowienia spoteczne-
g0 1 osobistego uzywania rozumu w cierpieniu, wspolnego dobrego
zycia z cierpieniem. Tym samym winna wzrasta¢ konkretna moc, doj-
rzale kolektywne, jak indywidualne, uzywanie rozumu w obliczu cier-
pienia. Innymi stowy, chodzi mi o to, aby ukaza¢ ideg rozumu, ktéra
nam ludziom pozwoli obchodzi¢ sig lepiej z cierpieniem w przyjetej
odpowiedzialno$ci” (s. 140). Co znaczy uzywaé rozumu w obliczu
cierpienia? Odpowiedzialno$¢ jest zawsze odpowiedzialnoscia kogos,
przed kims, za co$. Kto ma by¢ odpowiedzialny za cierpienie? Przed
kim? Dlaczego? Pytania pozostaja bez odpowiedzi, poniewaz brak w
pracy dobrej antropologii. A brak w pracy dobrej antropologii, bo nie
ma w niej zupetnie metafizyki.

Bratem do r¢ki omawiana ksiazke z wielkimi nadziejami. Odkta-
dam ja z rozczarowaniem, ,,powigkszam” cierpienie obecne w §wiecie.

Ks. Jerzy Machnacz

PrzEMYSEAW WISZEWSKI

Domus Bolezlai. W poszukiwaniu tradycji dynastycznej Piastow
(do okoto 1138 r,)

Wroctaw 2008, ss. 727

Kazde pokolenie historykow pragnie zabra¢ gtos w kwestiach dla
dziejow narodu polskiego najistotniejszych, podejmujac analiz¢ klu-
czowych zrdédet historycznych przy zastosowaniu nowoczesnych me-
tod badawczych. Jeden z takich fundamentalnych problemoéw historio-
grafii polskiej stanowi zagadnienie poczatkow polskiej swiadomosci
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i charakteru wigzi taczacych pierwszych cztonkow dynastii Piastow
iich poddanych. Rozwazania wokot tych zagadnien od potowy XIX w.
nabieraty charakteru ideologii thumaczacej przebieg dziejoéw Polski
i Polakow w okresie nowozytnym, a dalej zaangazowanej w rozgrze-
szanie lub, przeciwnie, doszukiwanie si¢ win strukturalnych w roz-
woju polskiej swiadomos$ci narodowej. Zadaniem historyka wszakze
powinno by¢ poszukiwanie prawdy o dziejach bez wzgledu na moz-
liwe wykorzystanie jego wnioskow w procesie tworzenia elementow
swiatopogladowych poszczegdlnych grup spotecznych. Zadanie to
wymaga wigc od niego przede wszystkim mozliwie najwigkszej dozy
obiektywizmu wobec przedmiotu badan, co daje si¢ nielatwo osiagna¢
poprzez postaweg odrzucenia aprioryzmu w procesie stawiania tez ba-
dawczych, a nastgpnie na etapie kwerendy rzetelnego gromadzenia
wszystkich danych, mogacych dostarczy¢ danych zrodlowych. Nale-
zy rowniez zauwazy¢, iz tylko naprawde dojrzaty historyk znajduje w
sobie dos¢ odwagi, by zmierzy¢ si¢ z tak wymagajaca i delikatng za-
razem materia, jaka stanowi proba uzgodnienia tradycji wczesnopia-
stowskiej.

Tym szczegolniej zainteresowanie nalezy sig dzielu wroctawskie-
go historyka, Przemystawa Wiszewskiego, Domus Bolezlai. W poszu-
kiwaniu tradycji dynastycznej Piastow (do okoto 1138 r.), ktore uka-
zato sig¢ naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu Wroctawskiego (Acta
Universitatis Wratislaviensis. No 3067). Praca ta pragnie na trwate
zmiesci¢ si¢ w kanonie klasyki historiografii sredniowiecznej kultury
Polski, co stanowi¢ bedzie ostateczna weryfikacje wnioskow i ustalen
badawczych w niej zawartych.

Przemystaw Wiszewski postawit sobie za cel wydobycie z dos-
tepnych zrodet historycznych wszystkich mozliwych sladow tzw. tra-
dycji dynastycznej Piastow funkcjonujacej do okoto roku 1138. Jak-
kolwiek badacz ten musiat przyja¢ pewna cezurg ograniczajaca jego
rozwazania w czasie, jednak rok 1138 wydaje si¢ do$¢ sztywna datg
usprawiedliwiong koncem panowania Bolestawa Krzywoustego. Ta-
kie ujecie wynika po czgsci z poczynionych ustalen wokot przetomu
w postrzeganiu tradycji rodowej w okresie rzadow tego ksigcia. Na-
rzuca ona jednak jednoczesnie zwigzanie powstania i funkcjonowania
tejze tradycji z kregiem ksiazecym, a jednoczesnie kaze powstrzymac
si¢ przed analiza zrodta ikonograficznego o tak poteznym oddziaty-
waniu spotecznym, jakim byly sceny meczenstwa §w. Wojciecha na
Drzwiach Gnieznienskich z konca XII w. Przyjecie tej cezury wydaje
si¢ nie do konca szczg$liwe tym bardziej, ze, jak zatozyl autor, trady-
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cja dynastyczna zwigzana z Piastami obejmowata nie tylko rod pierw-
szych wladcow Polski, ale rowniez szeroko pojete elity spoteczne, be-
dace wspottworca i odbiorea tej tradycji jednoczesnie. Jako zjawisko
historyczne, miata ona stanowi¢ odpowiedz, jaka stawiali sobie po-
tomkowie Piasta na pytania o wlasna przeszto$¢, a dalej pytania kre-
gow spotecznych, $cisle z dynastia zwigzanych, o pochodzenie i cel
wladzy w kontekscie zatozen spoleczno-politycznych oraz prowiden-
cjalizmu $redniowiecznego. Dzigki tym zalozeniom praca P. Wiszew-
skiego ma aspiracje wpisac¢ si¢ w nurt historiografii, zainteresowanej
badaniem ,,szerokiego nurtu kultury”, rozumianej jako system war-
tosci 1 sposobow ich przekazu, w ktorym tradycja staje si¢ jednym z
najwazniejszych no$nikow tych wartoscei (s. 21).

Sukces badawczy zalezy zawsze w znacznej mierze od przyjgtych
metod analizy zrodet, co w przypadku okresu wczesnego $redniowie-
cza w Polsce, ze wzgledu na szczupto$¢ materiatu Zrédlowego, ma
znaczenie szczegolne. Szerokie ujecie kultury piastowskiej wymaga
przede wszystkim znajomosci kontekstu funkcjonowania przekazu.
Autor interesujacej nas pozycji podkresla znaczenie poznania §ro-
dowiska nadawcy i odbiorcy tekstu, co pozwala historykowi odkry¢
zakodowane lub odstonigte intencje tworcow zrodet. P. Wiszewski
ma jednak $wiadomos$¢, ze baza zrodlowa nie pozwoli mu odda¢
»skonczonego, ogltoszonego oficjalnie przekazu opowiesci o dziejach
rodziny ksiazecej” (s. 27). Ta skromno$¢ badawcza nie ogranicza
bynajmniej zatozen historyka, lecz pozwala uswiadomic sobie skon-
czonos¢ wysitkow 1 otwarcie horyzontu dla przysztych pokolen zain-
teresowanych odtworzeniem genezy tradycji piastowskiej. Dominu-
jaca metoda, przyjeta przez autora pozostaje wige analiza informacji
zroédlowych, majaca na celu wypreparowanie wszystkich mozliwych
znaczen i wartos$ci, zrozumialtych dla bezposrednich odbiorcow tek-
stu, poprzez ujawnienie wewngtrznej logiki przekazu oraz sensu po-
szczegolnych pojgé, nadanego im przez nadawce. Metoda wydaje si¢
bardzo ryzykowna, cho¢by ze wzgledu na przyttaczajace trudnosci w
pelnym odtworzeniu znaczen termindow uzywanych do potowy XII w.
Ponadto P. Wiszewski sam zdaje si¢ rozumie¢, ze kazde zrédlto nosi
indywidualne pigtno osobowosci jego tworcy, jego mentalnosci i war-
sztatu literackiego. Nie chce wigc uciekac, tam gdzie to mozliwe, przed
ustaleniem wplywow zewngtrznych na autoréow przekazow, nie tyl-
ko poprzez okreslenie zrodet bezposredniego zamiaru tworczego, ale
réwniez catego uktadu spoteczno-politycznego, w ktorym tekst miat
funkcjonowac.
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Po tych wazkich spostrzezeniach warto zastanowi¢ sig, na ile wy-
sitki badawcze autora Domus Bolezlai okazaty si¢ owocne. Praca ta
sktada si¢ z trzech zasadniczych czgsci: analizy $ladow tradycji pia-
stowskiej w pierwszych zrédtach dokumentowych i rocznikarskich,
centrum rozwazan stanowi Wydobycie 1 interpretacja gl(')wnych wat-
kow Kroniki Galla Anonima, i wreszcie ukazanie percepcp wartosci
dynastycznych w obrgbie rodu Piastow, przej aw1ajqcej si¢ W przywia-
zywaniu znaczenia do niektorych gestow, miejsc i sposobdéw aktyw-
nosci politycznej wladcow Polski do roku 1138. Osobna czg$¢ stano-
wig tzw. ekskursy, czyli rozwazania wokot najbardziej hipotetycznych
watkow tresciowych zwiazanych z interesujacym badacza problemem.
Dobor zrodet pierwszej czgsci dzieta wydaje si¢ najbardziej kontro-
wersyjny. Pojawiaja si¢ wsrod nich bowiem zabytki, ktorych watpliwa
datacja wykracza znacznie poza przyjety przez Autora ksiazki zakres
czasowy. Tu wskaza¢ nalezy przede wszystkim Epitafium Bolestawa
Chrobrego czy falsyfikat dokumentu dla benedyktynow z Mogilna.
Za punkt wyjscia dla swej analizy Przemystaw Wiszewski przyjmuje
najbardziej chyba zagadkowy sposrod wszystkich dokumentow od-
noszacych si¢ do poczatkow panstwa polskiego, tzw. Dagome iudex,
sporzadzony w kancelarii papieskiej w ostatniej ¢wierci XI w. Uzna-
nie budzi¢ musi zwrdcenie uwagi przez autora na nieprzypadkowosé¢
uzycia niektorych kluczowych poje¢, ktoére moglyby wskazywac¢ na
szerszy kontekst koScielny spisania zabytku. Ktopot z tzw. ,,rozproszo-
nymi $wiadectwami” polega gtéwnie na tym, co zdaje si¢ doskonale
rozumie¢ sam badacz, ze nie daje si¢ ich weryfikowa¢ informacjami z
innych wspolczesnych zrodet. Jednak nawet wsrod tak wyrywkowych
przekazéw mozna oswietli¢ fragmenty tradycji wczesnopiastowskie;j:
zwiazanie znaczenia wladzy z jej sakralnym wymiarem, kultywowa-
nie pamigci przodkow i odwotywanie si¢ do przeszlosci rodzinne;j.
Niewatpliwym argumentem, przemawiajacym za postawieniem do-
kumentom powstajacym w tym okresie pytan o ksztatt tradycji dyna-
stycznej, wydaje si¢ by¢ fakt ich powstania w bezposrednim otoczeniu
ksiazat, na ich zlecenie lub z ich inspiracji. Analizowane w tej samej
czg$ci zrodta narracyjne: roczniki, zywoty $wigtych i listy pozostaja
$wiadectwami w sposob tylko hipotetyczny zwigzanymi ze Srodowi-
skiem ksiazecym, zwlaszcza roczniki nosza pigtno kregdéw kosciel-
nych, ponadto réwniez hipotetyczne sa ustalenia ich afiliacji. Jednak
pozostaje ogromna zastuga Wiszewskiego proba przyjrzenia si¢ obra-
zowi przeszlosci dynastii, przekazanemu przez ten rodzaj zabytkow.
Dazac do oddania dynamiki zmian w obrazie tradycji piastowskiej
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przed potowa XII w., badacz zwrdcit szczegdlng uwage, na fakt pew-
nej niekonsekwencji w gromadzeniu informacji genealogicznych do-
tyczacych dziejow rodu piastowskiego, a takze umieszczaniu zapisek
pozornie bez zwiazku z logika wewngtrzna rocznikdw, wskazujacych
jednak na roztozenie akcentow w taki sposob, iz moga sygnalizowac
okreslony ksztalt tradycji rodowej. Przyktad moze stanowi¢ sporza-
dzenie w Roczniku dawnym i Roczniku kapituly krakowskiej notatek
o zwycigstwach Bolestawa Chrobrego na Rusi. Zapiski te powstaty,
wedlug autora pracy, w okresie panowania Bolestawa 111, kiedy to w
kregu piastowskim narodzito si¢ zainteresowanie dokonaniami mili-
tarnymi przodkéw ksigeia. Pytanie o genezeg tej szczegdlnej uwagi,
jaka darzono w otoczeniu Krzywoustego wlasnie wojny ruskie, a jed-
noczesnie nie starano si¢ upamigtni¢ wojen z Henrykiem II, pozostaje
jednak w tym miejscu bez wyjasnienia.

Swiatlo na te zagadnienia rzuca dopiero analiza pierwszej kroni-
ki zwigzanej z dziejami Polakow, dzieta Galla Anonima. Istotne dla
uzyskania satysfakcjonujacych wynikow wydaje si¢ szerokie potrak-
towanie zagadnienia autorstwa kroniki. Przy zalozeniu, ze jest to ,,$ro-
dowisko, ktére w sposob decydujacy wptywato na ksztatt informacji
zawartych w stworzonym (...) przekazie” (s. 134), wazniejsze okazuje
si¢ ustalenie kregu nadawcow i odbiorcow tekstu, wraz z ich oczeki-
waniami wobec bezposredniego tworcy-pisarza, niz jego pochodzenie
geograficzne czy nawet wyksztatcenie. Tak postawiony problem au-
torstwa oraz odkrycie niejednorodne;j struktury dzieta odstaniaja duzo
szersze mozliwosci odpowiedzi na szereg wazkich pytan o ksztalt prze-
kazu i zakodowane w nim watki tradycji dynastycznej. P. Wiszewski
zwraca wigc uwagg przede wszystkim na zbidr interesoéw doraznych
i dalekosigznych krggu zwiazanego z elitami duchownymi i kance-
laria ksiazeca, cho¢ odrzuca bezposrednia pomoc samego kanclerza
Michata przy tworzeniu kroniki, oraz czas powstania poszczego6lnych
fragmentoéw dziela, przyjmujac udzial elit dworskich w powstaniu I1
Ksiggi Gallowego dzieta. W niej tez wroctawski badacz poszukuje
najwigcej sladow swiadomie tworzonej narracji jako nosnika warto$ci
dynastycznych, a jednoczes$nie odnoszacych si¢ do Polakow i Polski,
traktowanych przez kronikarza po raz pierwszy w dziejach w sposob
wspolnotowy. Niemniej uwagg odbiorcy pracy zwracaja rowniez
wnioski ptynace z analizy fragmentow Kroniki, zwiazanych z panowa-
niem przodkow Krzywoustego. Znajdziemy wigc szeroki wywod wo-
kot rozumienia zdarzen dziejow przedchrzescijanskich wtadztwa Pia-
stow: przyszlej obecnosci Boga w historii tego rodu i Jego oczekiwan
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od panujacych. P. Wiszewski zauwaza przy tym, ze wizja autora Kro-
niki, wbrew ustaleniom wczesniejszych badaczy, powstata zupehie
niezaleznie od tradycji biblijnej, co komplikuje uzyskanie petlnego
obrazu znaczen. Oddaje si¢ on tym chgtniej meandrom analizy tekstu-
alnej, co niekiedy prowadzi do poglgbiania wnioskow oczywistych.
Niemniej rozwazania prowadza ostatecznie do przyjecia interesujacej
tezy, iz program dynastyczny w obrgbie rodu Piastow nie zaktadat jej
wybranstwa przez Boga i bezwzglednego namaszczenia na realiza-
torow Boskiego planu, a raczej Jego oczekiwania i stawianie dyna-
stii wymagan moralnych, od ktorych przyjecia miato zaleze¢ Boze
btogostawienstwo dla wtadcow. W dalszym fragmencie wywodu wro-
ctawskiego badacza zaciekawia¢ musi analiza Gallowego obrazu pa-
nowania Bolestawa Chrobrego. P. Wiszewski podejmuje watki dawno
w polskiej historiografii nie stawiane tak jasno i w tak szeroko ujg-
tym kontekscie. Znajomos$¢ zrodet paralelnych w czasie i wspotcze-
snej literatury historycznej umozliwia autorowi przesledzenie etapow
umieszczania najwazniejszych watkéw przekazu zrodtowego. Dos-
trzega wige szczeg6lny akcent, jaki potozyt anonimowy tworca pierw-
szej polskiej kroniki, na relacje taczace syna Mieszka I i jego podda-
nych z cesarstwem Ottona III oraz na podobienstwo niektorych wat-
kéw w dziejach obu tych wspdlnot. Wsrdd nich wyrdznia usprawie-
dliwienie podboju sasiednich ludow, szczegdlnie wiaczenie Rusinéw
do programu budowy wielkiego imperium stowianskiego. Wydobycie
tych znaczen wewngtrznych pozwolito na odstonigcie przestania, jakie
Gall Anonim kierowat do swojego gltdwnego adresata, ksigcia Bole-
stawa, ale takze elity wokot niego skupionej. Kronikarz zawarl w nim
tradycje wlaczenia Polski, rozumianej po raz pierwszy jako Polonia,
w szeroko rozumiane imperium chrzescijanskie, bedace nosnikiem
idei cesarskich i uniwersalnych, wyrazonych najpetniej w panowa-
niu Ottona III. Takie spojrzenie na zrodlo Gallowe, uwzgledniajace
jego wewngetrzng logike i kontekst powstania, umozliwilo autorowi
wyjasnienie na przyktad kwestii pominigcia przez kronikarza kilku
istotnych z naszego punktu widzenia wydarzen dziejowych, w tym
wojen z Henrykiem II. Tradycja bowiem i przekaz konkretnych warto-
sci okazywaty si¢ po wielekro¢ wazniejsze niz petlny obraz dziejow
dynastii.

Rozwazania Przemystawa Wiszewskiego wioda odbiorceg ku za-
uwazeniu przetlomu w tradycji dynastycznej w okresie panowania Bo-
lestawa Krzywoustego. Zmiana jako$ci pojmowania misji rodu Pia-
stow jako wartoS$ci zespalajacej wspolnotg juz nie plemienna, ale aspi-
rujaca do Scistego kregu cywilizacji europejskiej, widoczna jest nie
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tylko w pierwszej kronice. Dynastia przestaje odzwierciedla¢ wigzi
wylacznie genealogiczne, ale staje si¢ reprezentantem szerszych inte-
resOw spolecznosci, i to nie tylko umiejscowionej w przestrzeni, ale
przede wszystkim w czasie. Wiszewski stara si¢ o potwierdzenie swo-
ich tez wyrazonych nie tylko expressis verbis w zrodtach tej epoki,
ale takze we wszelkich przejawach dziatania Piastow do roku 1138.
Podejmuje wigc probeg odnalezienia wspolnego kodu dla gestow wilad-
cy 1 jego insygniow, motywow wychowania ksigzecego potomstwa,
obioru miejsca siedziby i pochowku. W trzeciej czgsci pracy analizuje
takze przejawy poboznosci monarszej rodziny Piastow, poddajac ana-
lizie rowniez zrddla ikonograficzne, monety i bulle ksiazgce. Materiat
ten, cho¢ wydaje si¢ bardzo obiecujacy dla badacza tych problemow,
okazuje si¢ jednak nie spetniac jego oczekiwan. Wiszewski sam przy-
znaje, ze nawet przy zestawieniu danych ze zrodet pisanych, polskich,
niemieckich i czeskich, z materiatem ikonograficznym, nie daje sig
pozyska¢ petnych danych dla odtworzenia etapow tej ewolucji mental-
nosciowej oraz wszystkich zrodet jej powstania. O ile pewny wydaje
si¢ rozwoj kultu $w. Wojciecha w X/XI w., o tyle trudno uja¢ jego
dynamike i powiazanie z osoba wladcy w wiekach p6zniejszych, cho¢
zdaje si¢ zawsze $wiadczy¢ o pewnym dazeniu do sakralizacji wiadzy.
Czy wigc nadawca tego kodu pozostaja wylacznie kregi koscielne?
Badacz zauwaza, iz z pewnoscia tradycja dynastyczna musiata by¢
kreowana poza $cistym krggiem witadzy, chociaz niekiedy trudno ja
oddzieli¢ od tradycji rodzinnej, odnoszacej si¢ do waskiego grona
dziedzicow Piasta. Zespolenie tych wartosci uwaza jednak za cechg
charakterystyczna kultury polskiej pelnego $redniowiecza, co wiacza
ja do kregu cywilizacji zachodnie;j.

Wiele pytan badawczych musi jednak pozosta¢ bez odpowiedzi
lub w sferze hipotez. Pewna oczywistoscia wydaje si¢ przyjgcie tezy
o konieczno$ci przemian w tradycji dynastycznej, jednak w gruncie
rzeczy nie udato si¢ odda¢ ich obrazu w okresie 150 lat po $mierci
Mieszka 1. Nie pozwala na to przede wszystkim ilo§¢ materiatu zro-
dlowego, stad brak mozliwos$ci pordownawczych, uzyskania korelacji
zjawisk 1 ich potwierdzenia. Autor pracy porusza si¢ wigc zbyt czgsto
po bardzo niepewnym gruncie, czego swiadomos$¢ posiada i nie po-
zostawia czytelnikowi co do tego watpliwosci. To jest moze powdd,
dla ktorego unika stosowania jakichkolwiek uniwersalnych kluczy do
»otwierania” ukrytych znaczen przekazow $redniowiecznych, takich
jak antyteza (np. dazenie do umieszczenia Polski w christianitas, poza
granicami §wiata poganskiego), poszukiwanie i nadawanie zjawiskom
znaczen uniwersalnych, prowidencjalizm czy uczestnictwo wspolnoty
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w budowie universum. Rozumiemy, iz autor w wielu miejscach bat si¢
zbyt szerokich poréwnan, nie dostrzegajac powiazania wielu zrodet
chociazby z figurami biblijnymi i antycznymi, pomimo bezposrednie-
go odniesienia w tekscie Kroniki, czy tez w dokumentach. Z cata pew-
noscia przecenianie znaczen tych symboli prowadzi wielu badaczy na
bezdroza, jednak moze niekiedy okaza¢ si¢ pomocne w potwierdzeniu
niejednej hipotezy, i to w tak pasjonujacej, a zarazem trudnej dziedzi-
nie, jaka jest dociekanie znaczenia ukrytych sensow przekazu tradycji,
funkcjonujacej w odleglym $wiecie kultury feudalne;.

Przemystaw Wiszewski wyznaczyt sobie szeroki zakres proble-
moéw badawczych, dazac do ukazania istnienia, ewolucji oraz pocho-
dzenia tradycji dynastycznej domu Piastow. Najtrudniejszym zadaniem
okazato si¢ przedstawienie obrazu przemian na przestrzeni panowania
kilku pokolen panujacych. Pomimo tej niemozno$ci, autorowi pracy
naleza si¢ wyrazy uznania dla jego horyzontu badawczego, ktory po-
zwolit mu dokona¢ tak szerokiej syntezy dziejow ksztaltowania sig
piastowskiej i polskiej $wiadomos$ci wspolnotowej. Podobne spojrze-
nie na zrodla pézniejsze, zwlaszcza kronikarskie, ale rowniez hagio-
graficzne i ikonograficzne, mogtoby stwierdzi¢ istnienie poruszanych
watkoéw w tradycji kolejnych Piastow, ich zanik lub przeksztatcanie
si¢ w nowe jakos$ci. Z cala pewnoscia spojrzenie na histori¢ narodu
w perspektywie ,,dlugiego trwania” r6znego rodzaju struktur spotecz-
nych prowadzi do odpowiedzi na pytania o jego kulturg i udziat w
budowaniu cywilizacji europejskiej w odlegtej i niedawnej przeszto-
$ci. W tym sensie praca wroctawskiego naukowca powinna stanowi¢
wyzwanie dla kolejnych srodowisk historykow, nie stroniacych od pe-
wnego ryzyka badawczego.

Anna Sutowicz

Geist als Ursache? Mentale Verursachung
im interdisziplindren Diskurs

REeD. M. F. PEScHL, AL. BATTHYANY
Wiirzburg 2008, ss. 275

Tytut ksiazki stawia pytanie, czy mozna ducha (Geist) uzna¢ za
przyczyng (Ursache) w procesach, ktore maja miejsce w cztowieku?
Innymi stowy: czy obecno$¢ ducha, nazywanego rowniez rzeczywi-
stoscig mentalna, sama z siebie lub w tacznos$ci z wybranymi fizykal-
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nymi strukturami, moze sterowac lub przynajmniej wptywac na na-
turalny, tj. przyrodniczy przebieg procesow fizjologicznych w czto-
wieku? Jeszcze inaczej: jak mozna przedstawi¢ stosunek ducha, rze-
czywisto$ci mentalnej do materii, fizykalnego $wiata?

Problem zawarty w pytaniach wyzej postawionych jest niezmier-
nie wazny i niezmiernie skomplikowany. Wydaje si¢ bowiem, ze — w
okreslonych przypadkach — to ,,ja sam” dziatam, Ze to ja przez mgj
wlasny, wolny, osobowy czyn zmieniam mnie samego, otoczenie wo-
kot mnie 1 $wiat, w ktorym zyje. ,,Ja sam” — nikt inny i nic innego.

Kard. K. Wojtyta fenomenologicznie zanalizowat i opisat stawa-
nie si¢ osoby w czynie. Przez czyn osoby cos$ zmienia sig¢ w $wiecie
zewngetrznym, przedmiotowym i jednocze$nie cos sig staje w sprawcy
tego czynu, czyli w §wiecie wewnetrznym cztowieka. To, co sig ,,wy-
darza”, jest nie tylko spostrzegane ,,z zewnatrz”, lecz i przezywane
,»0d wewnatrz”, jako moje sprawstwo, autorstwo. Poniewaz tylko ,,ja
sam” jestem podmiotem tego czynu, dlatego tez tylko ,,ja sam” za ten
czyn odpowiadam. Tylko ,,ja sam” mogg przezywac i przezywam sa-
mego siebie, tylko ,,ja sam” jestem dla siebie dany w catosci. I tylko ja
sam, przed samym soba, moge powiedziec¢, co takiego ja wlasciwie w
tym czynie chciatem dokonac.

Osoba, jako podmiot, jest czym$ szczegdlnym w Swiecie przed-
miotow przez swoja jakosciowa innosc. Ale i w §wiecie podmiotow
kazda osoba jest wyjatkowa, jedyna, poniewaz jest niepowtarzalna.

Zostatem ,,wrzucony” w czas i przestrzen (Heidegger), przez cia-
lo, bedace dla mnie ,,zerowym punktem odniesienia” (Husserl), jes-
tem do zlokalizowania. W tym sensie fizyczna bryta (Kdrper), przez
zamieszkujace w niej moje ,,Ja”, staje si¢ moim ciatem (Leib). Stad je-
$li co$ cheg, to owo ,,chce” musi ,,zaznaczy¢ si¢” w czynie, a czyn urze-
czywistni¢ przez ciato. Kula bilardowa, uderzajac stojaca kule, prze-
kazuje jej czg$¢ swojej energii. Cate zdarzenie mozna matematycznie
obliczy¢. ,,Ja” poruszam moja r¢ka! — tego nie mozna obliczy¢. W
pierwszym przypadku mamy do czynienia ze zwyktla, przyrodnicza
przyczynowoscia, w drugim — mowi si¢ o mentalnej przyczynowosci,
jako o szczegodlnej odmianie tej pierwszej. I tutaj pojawia si¢ ogromny
problem: na ptaszczyznie przyrodniczej, fizykalnej mamy do czynie-
nia z materialnymi bytami, sitami, polami. Fizyk nigdy nie odkryje
,Ja”, podmiotowos¢ jest dla niego niedostgpna. Ona nie nalezy do
jego materialnego $wiata, wymyka si¢ metodom przez niego stoso-
wanym. Fizykalny obszar jest w sobie zdeterminowany, przyczynowo
zamknigty. Wydaje sig, ze duch, czyli mentalna rzeczywisto$¢, nie jest
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w stanie przyczynowo oddziatywac na rzeczywisto$¢ fizykalng. Wy-
daje si¢, ze wilasnie stad bierze si¢ fizykalny monizm przyczynowy.

Fizyk bada fizyczna rzeczywisto$¢, aby ja poznac i lepiej si¢ z nig
obchodzi¢, co konkretnie znaczy wykorzystac. Jesli jednak przekracza
obszar fizyki, szuka przyczyn i podstaw fizycznej rzeczywistosci, wte-
dy staje si¢ metafizykiem, czyli filozofem. I jeszcze jedno, cztowiek
fizyk — filozof nie tylko zmierza do poglebienia wiedzy o $wiecie, ale
i jednocze$nie przezywa ten $wiat; identyfikuje si¢ z nim, jest jego
czescia 1 jednoczesnie dystansuje si¢ wzgledem niego, jest ,,nie z tego
$wiata i nie w tym $wiecie”. Moje ,,Ja” istnieje zupelie inaczej niz to
wszystko, co mnie otacza. Kazdy cztowiek, jako osoba, jest swiadom
swojej podmiotowosci. I mimo swiadomosci wlasnej podmiotowosci
wzrost wiedzy o fizykalnym $wiecie ,,wypiera” ducha cztowieka z te-
go $wiata. Dla ludzkiego, osobowego ,,Ja” jest coraz mniej miejsca w
tym $wiecie. Trzeba ten problem podjac i si¢ z nim zmierzy¢, nawet
wtedy, kiedy ostateczne rozwiazania wydaja si¢ by¢ poza naszym za-
siggiem.

Redaktorzy prezentowanej pracy postawili sobie zadanie dopro-
wadzenia do wspolnej rozmowy, wymiany mysli, uczonych, podcho-
dzacych do cztowieka z rozmaitych perspektyw. Zaprosili do ,,wspol-
nego stotu” filozofow, fizjologdéw i fizykow, w nadziei, ze filozofia
ducha — przyblizy problemy zwiazane z rozumieniem mentalnej przy-
czynowosci; nauki neurologiczne — podejma pytanie, czy istnieje cos
takiego jak neurologiczna substancja woli; fizyka odpowie, w jaki
sposob musi by¢ zbudowany $wiat, w ktorym moze dziata¢ mentalny
sprawca i czy nasz swiat jest wlasnie takim Swiatem?

Struktura ksiazki, autorzy i ich rozprawy. Wprowadzenie: Batthy-
any, Peschl, Mentalne uprzyczynowanie: zatozenia, proby i mozliwe
wyjscia z dylematu (s. 7-24); 1 czg$¢: ,,Osoba i intencjonalne autor-
stwo” — Splett, Intencjonalne autorstwo: dlaczego za rozwazne po-
stepowanie nie odpowiadajq jedynie zasady i motywy i dlaczego akty
woli nie muszq by¢ tak tajemnicze (s. 25-50), Quitterer, Czy istnieje
duchowe uprzyczynowanie? Opowiedzenie sie za alternatywnq kon-
cepcjq przyczynowosci dziatania (s. 51-66); 11 czgs$¢: ,, Teoretyczno-
naukowa analiza i refleksja” — Oeser, Oba podstawowe problemy neu-
rofilozofii: swiadomos¢ i wolna wola (s. 67-82), Held, Trzy propozycje
dla empirycznej nauki o swiadomosci (s. 83- 102); 11l czgs¢: ,,Migedzy
naukami przyrodniczo-neurologicznymi a filozofia” — Walter, Mental-
ne uprzyczynowanie: przyczynowa wyjatkowosé jako argument prze-
ciw nieredukcyjnemu fizykalizmowi (s. 103-120), Deecke, Czy mozna
ducha uchwycic¢ neurofizjologicznie? (s. 121-162), Mechsner, Psyche
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i proces przyrodniczy (s. 163-188); IV czgs¢: ,,0d fizyki kwantowej do
dualizmu” — Wackermann, Poza psychofizycznq dualnosciq: rzeczy-
wistos¢ ducha (s. 189-222), Beck, Procesy kwantowe — mikrotqcznik
w neurologicznej sieci mozgu (s. 223-248), Meisner, Fizykalizm, du-
alizm i intelektualna uczciwosé (s. 249-270); Krotkie przedstawienie
autorow (s. 271-275). Ksiazka zostata wydana przez Verlag Konigs-
hausen — Neumann.

W omawianej pracy nie znajdziemy jednej i ostatecznej odpowie-
dzi na postawione pytanie. Nie mozna tez bylo takowej oczekiwac,
bowiem nie byto to tez zamiarem inicjatorow spotkania. Oni zaprosili
do wspolnej dyskusji uczonych z rozmaitych dziedzin nauki, aby uka-
zac perspektywy aktualnego stanu badan i dyskusji dotyczacej stosun-
ku przyrodniczej, fizycznej, materialnej rzeczywistosci do rzeczywi-
stosci swiadomosciowej, mentalnej, duchowej. Ten stosunek pojawia
si¢ w bycie osoby ludzkiej, ktora jest materialno-cielesno-psychicz-
no-duchowa jedno$cia — catoscia, dlatego tez ,,zblizenie si¢” do tej
jednosci, bez jej naruszania, r6znego rodzaju redukcji, moze dokonaé
si¢ jedynie w interdyscyplinarnej dyskusji.

Wtasnie w duchu catosciowego podejscia do niezwykle skompli-
kowanej rzeczywistosci, jaka jest cztowiek, pojawia si¢ wezwanie do
»intelektualnej uczciwos$ci”, ktore w duchu filozofii klasycznej trzeba
nazwacé ,,dorzecznoscia’: ,,najwyzszy czas, aby powrdcic¢ do intelek-
tualnej uczciwosci w filozofii ducha. A uczciwo$¢ pojawia si¢ wtedy,
kiedy stwierdzamy, ze dualizm, jesli chodzi o racjonalnosé, jest na
tym samym stopniu, co fizykalizm. To stanowisko latwe jest do pogo-
dzenia z agnostycyzmem, jesli chodzi o oba zasadnicze metafizyczne
stanowiska. Ono jest do pogodzenia z tym, ze kto$ jest wierzqcym fi-
zykalista, wzglednie dualista. Czego jednak materialistyczni wierzacy
z zasady nie widza lub nie chca widziec, jest to, Ze oni posiadaja swo-
istego rodzaju metafizyczna wiare: przekonanie, ktore nie jest oparte
ani na racjonalistycznych, ani na naukowych podstawach — a cala sy-
tuacja, co nalezy podkresli¢, ma takie nastgpstwa, ze oni racjonalnie
postgpujac nie powinni posiadac takiego przekonania” (s. 269).

W tym kontekscie winno budzi¢ zdziwienie, ze czgsto mowi si¢
o fundamentalizmie i fanatyzmie ludzi wierzacych, a rzadko, bardzo
rzadko o fundamentalizmie i fanatyzmie naukowcow, czy po prostu
materialistow. Bez watpienia prezentowana tutaj praca jest inspirujaca
bogactwem tematow i propozycji ich rozwiazan dla wszystkich zain-
teresowanych glgbszym poznaniem stosunku materii do ducha.

Ks. Jerzy Machnacz
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Hucn Gopbparp
Historia stosunkow chrzescijansko-muzutmanskich
Warszawa 2009, ss. 263

Relacje dwoch najwigkszych religii monoteistycznych w przecia-
gu dziejow, wydaja si¢ by¢ zagadnieniem niezwykle waznym z kilku
powoddw. Z naszego punktu widzenia najistotniejsze jest to, ze zarow-
no chrzescijanstwo, jak i islam oprocz tego, ze sa systemami religij-
nymi, stanowia podstawy do odrgbnych wzgledem siebie cywilizacji.
Poza tym ich wzajemne historyczne odniesienia silnie wyrazaja si¢
réwniez we wspoltczesnosci. O historii i nieco terazniejszosci relacji
obu wymienionych religii i wielkich krggdéw kulturowych, ktore zna-
lazty sig pod ich wptywem, mowi ksiazka Hugha Goddarda, profesora
z Uniwersytetu w Nottingham, pt. Historia stosunkow chrzescijansko-
muzutmanskich. Reflektujac tres¢ pracy, juz we wprowadzeniu autor
zauwaza: ,,w kontekscie historii $wiata jako calosci relacje chrzesci-
jansko-muzutmanskie sa wiec dtugie i bolesne. Obydwie wspolnoty
maja swoje geograficzne i historyczne zrodia na Bliskim Wschodzie,
ale w dalszym biegu swojej historii kazda z nich poszta w innym kie-
runku i uzyskata wplyw w réznych regionach §wiata (...) Jednakze w
ciagu dwoch ostatnich stuleci w wyniku wymiany handlowej, wzrostu
imperiow oraz migracji obydwie wspolnoty nabraly zasiggu $wiato-
wego”.

Stwierdzenie powyzsze ukazuje zardbwno cechy relacji obu religii
w przesztosci, jak i w czasie obecnym. Przede wszystkim w przesztosci
obie religie usadowity si¢ wyraznie geograficznie, co warunkowato ich
wzajemne relacje w sposob decydujacy. W momencie pojawienia si¢
Islamu obszar okre$lany mianem Bliskiego Wschodu byt juz schry-
stianizowany, podobnie jak potnocna Afryka i Egipt. Natomiast teren
Potwyspu Arabskiego byt przez t¢ religig silnie infiltrowany zaréwno
z terenow podleglych wladzy Bizancjum, jak i schrystianizowanego
panstwa Aksum, poprzedniczki dzisiejszej Etiopii, ktore to panstwo
prowadzito ekspansj¢ polityczna na obszarach poludniowej czgsci te-
go potwyspu. Stad, kiedy w 600 roku naszej ery na sceng historii wkro-
czyt Muhammad ze swym postaniem, musial on w pewnym stopniu
znac¢ chrzescijanstwo, chocby to byta znajomo$¢ bardzo powierzchow-
na. Takze w pierwszym okresie funkcjonowania Islamu na Potwyspie
Arabskim musial wyksztatci¢ sig jaki$ model relacji do chrzescijan
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oraz Zydoéw réwniez wystepujacych na tym terenie. Autor omawiane;j
pracy ukazuje do$¢ szeroki wachlarz tych stosunkéw czgsto uzalez-
nionych od sytuacji, ktorg okresli¢ mozna mianem politycznej. Pewne
odzwierciedlenia tych poczatkowych relacji odnalez¢ mozna w samym
Koranie, ktory ,,zawiera sporo pozytywnych zdan o Jezusie i chrzesci-
janach, pochodzacych prawdopodobnie ze srodkowego okresu dziatal-
no$ci Muhammada, kiedy stosunki z arabskimi Zydami byty napigte.
Zawiera takze sporo twierdzen bardziej krytycznych, pochodzacych
prawdopodobnie z ostatniego okresu postugi proroka. Kiedy sig blizej
przyjrzymy stanowisku Muhammada wobec wspdlnot zydowskich,
zobaczymy, ze wiele jego dzialan wskazuje na bardzo tolerancyjna
postawg (...), a czasami na bardzo wrogg (...) pod koniec zycia jednak
(...) pojawilo sig stanowisko posrednie, w ktorym zaréwno Zydzi jak
i chrze$cijanie spotkali si¢ z czym$ w rodzaju warunkowej akcepta-
cji, dzigki czemu mogli zachowa¢ swoja wiar¢ pod warunkiem, ze
w sposob pokojowy podporzadkuja si¢ wtadzy muzutmanskiej i beda
ptaci¢ wspolnocie muzulmanskiej rodzaj haraczu”. Wydaje sig, ze po-
stawy te w pewien sposob przeniesione zostaly na nastgpnych kilkaset
lat. Bardzo szybko bowiem okazato si¢, ze Islam rozszerzajacy swe
polityczne panowanie nad obszarami zajetymi juz przez chrzescijan,
musial wypracowywac jakis model relacji z podbitymi mieszkancami,
stanowigcymi przeciez wigkszo$¢ tych terytoriow. O ile resztki chrze-
$cijan mieszkajacych na terenie potwyspu Arabskiego mozna byto
zniego wypedzi¢, o tyle istnienie panstwowosci arabskiej na dawnych
terenach bizantyjskich wymagato budowania nowych zasad funkcjo-
nowania. Najogoélniej rzecz ujmujac wyksztatcono tu model uznania
chrzescijan za obywateli drugiej kategorii ,,gwarantujac im bezpie-
czenstwo zycia i mienia i dopuszczajacej wolnos¢ kultu, cho¢ nie wol-
nos$¢ religijng w sensie wspotczesnym”.

Innym ciekawym zagadnieniem, poruszonym przez autora, byly
reakcje swiata chrzescijanskiego na pojawienie si¢ Islamu, ktore na-
ktadaty si¢ na skomplikowana sytuacje wewngtrzna tej religii w ow-
czesnym czasie. Pierwsze odpowiedzi na Islam komentowaty go w
zgodzie z Ksigga Rodzaju, w odniesieniu do relacji Ismael — Izaak.
Przede wszystkim widziano wiec w Muzutmanach potomkow Abraha-
ma, z czasem kiedy religia ta wkraczala w rzeczywistos¢ chrzescijan
coraz mocniej okazalo sig, ze interpretacja ta jest zupetnie niewystar-
czajaca. Na pozniejsza interpretacj¢ tej religii ze strony chrzescijan
Wschodu wpisat sig gteboki spor teologiczny, zwigzany z postanowie-
niami soboru chalcedonskiego. Ci chrzescijanie, ktdrzy nie uznali je-
go rozstrzygnig¢, znalezli si¢ w opozycji do patriarchatu w Konstanty-
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nopolu oraz, co wazniejsze, do wladzy cesarskiej. Najazd arabsko-
muzutmanski odczytali jako karg Boza, jaka spadta na Rzymian. Z ko-
lei druga interpretacja tej religii, jaka wypracowat Jan Damascenski,
zaktadata, Ze jest ona po prostu chrzescijanska herezja. Pisarz ten uz-
nal, Ze herezja ta nie uznajaca bostwa Jezusa jest ,,zwiastunem an-
tychrysta”. Goddard, stara si¢ to stwierdzenie tagodzi¢, interpretujac
je kontekstem historycznym. Jednoczesnie stawia tezg, ze w analizie
Jana mamy do czynienia z duza wiedza o Islamie, co sugeruje, ze pi-
sarz ten musiat uczestniczy¢ w jakich$ debatach z przedstawicielami
$wiata Islamu.

Kolejne stulecia dziejow przyniosty obu religiom nowa bardzo
specyficzng sytuacje. Otoz miedzy chrzescijanstwem a islamem wy-
tworzyta si¢ swego rodzaju linia frontu. Po zajgciu przez Arabow wig-
kszosci terenéw Bliskiego i Srodkowego Wschodu oraz Afryki Pét-
nocnej wkraczaja oni przez Polwysep Iberyjski do Europy Zachodniej,
w pewnym momencie udaje im sig zaja¢ przyczotki po galijskiej stro-
nie Pirenejow. Kres tej ekspansji przynosi Karol Mtot i Bitwa pod Poi-
tiers. Jest to zarazem poczatek odwrotu Islamu na tym odcinku. Kres
ich obecnosci w Hiszpanii przynosi rok 1492. Z kolei w innej czg$ci
Europy Islam wdart si¢ wraz z Imperium Osmanskim niemal do jej
wngtrza, a kres jego ekspansji wyznacza Bitwa pod Lepanto w 1571 1.
oraz nieudane oblgzenie Wiednia w 1683 r. W migdzyczasie mielismy
do czynienia z silng reakcja chrzescijanskiej Europy, jaka bez watpie-
nia byly wyprawy krzyzowe. Wreszcie piszac o zmianie sit w okresie
nowozytnym, autor analizuje wzrost potggi europejskiej, rozszerzanie
jej wladzy politycznej na kraje Islamu oraz proby misji wsrod mu-
zulmanow. Obecnie jestesmy $wiadkami zupetnego zatamania sig ist-
niejacej jeszcze kilkadziesiat lat temu granicy geograficznej migdzy
obiema religiami, co wynika z nowej rzeczywisto$ci demograficznej
oraz globalizacji, to z kolei niesie ze soba nowe wyzwania czekajace
na swoje rozwigzanie.

W omawianej publikacji waznym elementem jest jednak omowie-
nie nie tyle dziejow politycznych, co proba skatalogowania najwaz-
niejszych prob dyskusji migdzyreligijnej od czasow sredniowiecznych
studiow prowadzonych zaréwno w os$rodkach chrzescijanskich, jak
1 muzutmanskich, po rozwdj studiéw nad islamem wsrod chrzescijan
i odwrotnie. Z uznaniem autor pisze o wielkiej zastudze muzulmanéw
w uratowanie i przekazanie Europie starozytnej wiedzy humanistycz-
nej, w tym filozofii. W ostatniej czgsci ksiazki méwiacej o dialogu mig-
dzyreligijnym wspotczesnie nie brak pewnych kontrowersyjnych omo-
wien, lecz nie stanowia one o istocie sprawy.
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Podsumowujac publikacje Goddarda nalezy pozytywnie ocenié
jego wysitki zmierzajace do bezstronnego opisu relacji chrzescijansko-
islamskich. Momentami odnosi si¢ nawet wrazenie, ze bezstronnos¢
ta jest az zbyt daleko idaca. Niemniej jednak, w tego typu pracach, by¢
moze, tak by¢ musi.

Piotr Sutowicz

MicHEL QUENOT

lkona i kosmos. Inne spojrzenie na dzieto stworzenia
Biatystok 2007, ss. 151

Ojciec Michel Quenot jest prawostawnym teologiem i znawca iko-
nografii, emerytowanym profesorem College du Sud i nauczycielem
jezykow obcych. Po wielu latach po§wigconych studium teologii oraz
ikonom, 5 pazdziernika 2003 r., przyjal s$wigcenia kaptanskie. Miesz-
ka wraz z zona Lieselotte we Fryburgu Szwajcarskim 1 jest obecnie
rektorem Prawostawnej Parafii pw. Opieki Matki Bozej i $w. Sylwana
z Athos.

Ksiazka Ikona i kosmos. Inne spojrzenie na dzielo stworzenia (ty-
tut oryginatu: Icone et cosmos. Un autre regard sur la création) jest
kolejna jego publikacja poswigcona Stowu Objawionemu i teologicz-
nemu, zapisanemu ikonograficznie. Wszystkie ksigzki Michela Que-
nota oscyluja wokoét ikon, uwazanych, zgodnie z tradycja Kosciota
Wschodniego, za ,,0kna ku wieczno$ci”. Poczawszy od swej pracy z
1975 r. zatytutowanej L’Icone, fenétre sur I’Absolu (w czwartym,
catkowicie odnowionym wydaniu, tytut brzmiat: L Icone, fenétre sur
le Royaume, 2001), Michel Quenot na podstawie ikonografii demon-
struje chrzescijanski wzor poznania rzeczywistosci, ktory obejmuje
zarowno rewelacyjng zawartos¢ Objawienia Bozego, jak i nowa na-
ture wiedzy, siggajacej dalej niz jakiekolwiek poznanie naukowe. W
ksiazce lkona i kosmos, autor wyraza t¢ radykalna inno$¢-nowosé
chrzescijanskiego spojrzenia na caty $wiat w nastepujacych stowach:
»~Kwestionujemy nauke bez zastosowania poszukiwan naukowych, po-
niewaz dysponujemy odpowiednim zatozeniem. Uznanie Boga za po-
czatek wszystkiego implikuje akceptacje tajemnicy, a tym samym
faktu, ze nie wszystko wiemy. Bez popadania w prosty schemat ma-
giczno-religijny, poniewaz jestesmy $wiadomi kompleksowych badan
naukowych na temat miejsca cztowieka w Swiecie, w zamian korzy-
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stamy z danych Objawienia, co pozwala nam na odczytanie kosmosu
w duchu Chrystusa i z przekonaniem, ze Chrystus nie jest jedna z re-
alnosci, ale realnoscia bedaca fundamentem naszego zycia” (s. 14).

Ten chrzescijanski realizm jest wyrazisty we wszystkich pracach
Michela Quenota: La Résurrection et [’icone (1992), De l’icone au fe-
stin nuptial: image, parole et chair de Dieu (1999), Les défis de [’icone,
Une autre vision du monde (2000), Dialogue avec un peintre d’icones,
I’iconographe russe Pavel Boussalaev (2002), omawiana L icone et
le cosmos — Un autre regard sur la création (2003), Du Dieu-Hom-
me a [’Homme-Dieu: L’image de la sainteté et la sainteté des images
(2004), Les icones des douze grandes fetes (2004), La Mere de Dieu.
Joyau terrestre. Icone de [’humanité nouvelle (2006), Deviens ce que
tu es. Propos familiers sur [’icone et son univers (2006), Des Anges de
lumiére a l’icone (2007), Parole en acte. Les miracles de Jésus (2008).
Bogato ilustrowane ksiazki ogarniaja czytelnika stowami skompono-
wanymi z liter alfabetu, geometrii, symboli i kolorow. Przekaz jest
spojny i atrakcyjny.

Polskie wydanie ksiazki lkona i kosmos. Inne spojrzenie na dzieto
stworzenia (Orthdruk 2007), jest bardzo staranne. Jezyk przekladu,
dokonanego przez ks. dra Henryka Paprockiego, jest jednoczesnie fa-
chowy, bogaty i przystgpny, co sprawia, ze lektura staje si¢ przyjemna
i plynna. Warto nadmieni¢, ze thumacz jest wyktadowca Katedry Teo-
logii Prawostawnej Uniwersytetu w Biatymstoku, rzecznikiem praso-
wym Kosciota Prawostawnego i kierownikiem redakcji ekumenicznej
Telewizji Polskiej oraz ze na jezyk polski przelozyt wczesniej dwie
ksiazki Michela Quenota: lkona. Okno ku wiecznosci (Orthdruk 1997)
i Zmartwychwstanie i ikona (Orthdruk 2001).

Biatostockie wydawnictwo Orthdruk, takze w przypadku lkony
i kosmosu, zadbato o dobra jako$¢ wydania. Twarda oktadka, papier
kredowy i 78 kolorowych ilustracji, w tym 44 calostronicowych, nadaje
publikacji cechy albumu. Na oktadce widnieje reprodukcja fragmentu
wspolczesnego fresku ,,Stworzenie”, zdobiacego kopulte matej cerkwi
monasteru Zwiastowania Bogarodzicy, znajdujacego si¢ na greckiej
wyspie Patmos. Fresk przedstawia ciata niebieskie, gory, rosliny i dzi-
kie zwierzgta. Te ostatnie podnosza w gore tby, jak gdyby w pogod-
nym uniesieniu. Tytul ksiazki jest wypisany duzymi zottymi literami
na granatowym tle. Cato$¢ oktadki tworzy harmonijna kompozycjg.
Jak na tak starannie wydana ksiazke, jej cena (w sklepie internetowym
mozna jg naby¢ za 27 zt) nie wydaje si¢ zbyt wygorowana.

Struktura ksiazki jest przejrzysta. Po stronie tytutowej i redakcyj-
nej, czytelnik znajdzie dwustronicowy spis tresci, dalej, trzynascie



Recenzje, omowienia i sprawozdania 317

krotkich rozdziatow podzielonych na paragrafy i wreszcie jednostro-
nicowe zakonczenie. Tekst pracy jest opatrzony aparatem krytycznym.
Niemal wszystkie przypisy (a jest ich 120), to noty bibliograficzne
(tylko trzy przypisy sa notami objasniajacymi). Podawane zrodta cy-
tatow to przewaznie prawostawne teksty liturgiczne oraz dzieta Ojcow
Kosciota. Liczne cytaty z ksiag biblijnych sa odpowiednio zaznaczo-
ne w samym tekscie. Wszystkie ilustracje sa nalezycie podpisane. Nie
wiadomo jedynie, kto jest autorem fotografii.

Zgodnie z zamierzeniem M. Quenota, wyrazonym we wstgpie,
ksiazka ma by¢ jego ,,wkladem w dyskusj¢ na temat stanu ziemi i kry-
zysu §rodowiska naturalnego wraz z jego problemami ekologicznymi,
ukazujacymi rozne aspekty zycia” (s. 6). Temat przewodni ksiazki:
»Wizja §wiata, opierajaca si¢ na obecnosci Chrystusaipoprzez Niego na
obecnosci Ducha Swietego i Trojcy Swigtej w sercu kosmosu” (s. 151),
rozwijany jest w taki sposob, ze ukazuje napigcie migdzy ,,rozczaro-
waniem czlowieka, drgczonego swoja wilasna niszczycielska dziatal-
no$cia” a nadzieja cztowieka nowego, opisanego przez ikony; uwypu-
kla kontrast migdzy ,,$§wiatem w stanie dekompozycji” a ,,stworzeniem
przemienionym na ikonie” (s. 61 151).

W pierwszym rozdziale, stawiajac pytanie: Do czego jest nam po-
trzebna wizja kosmosu? (s. 7-19), ojciec Quenot wskazuje przede
wszystkim na konieczno$¢ przyjrzenia si¢ samej naturze wiedzy Obja-
wionej, ktora istotnie r6zni si¢ od natury wiedzy naukowej. Poznajac
$wiat przy pomocy nauk przyrodniczych, nalezy pamigtaé, ze ,,wnio-
skowanie wynikajace z obserwacji empirycznych ukrywa rzeczywi-
stos¢ duchowa, a tym samym ukrywa cale stworzenie w jego reali-
zmie” (s. 13). Na tg rzeczywisto$¢ duchowa wskazuja teksty Pisma
Swietego, zwlaszcza opisy stworzenia z Ksiegi Rodzaju. ,,Ewolucja
naszej wiedzy na temat kosmosu” (s. 7-10) doprowadza nas do odkry-
cia wszechswiata jako ,,systemu otwartego i majacego sens” (s. 10).
Natomiast dane wiary (s. 11-14) pozwalaja dostrzec symbolikg stwo-
rzenia i zblizy¢ si¢ do Tajemnicy Boga (s. 15-19).

Kolejny krok rozwazan, to ukazanie Czlowieka zranionego (rozdz.
I, s. 21-28), ktory bedac stworzony na obraz Boga, obdarzony nieza-
leznos$cia 1 tworczym powotaniem, zamiast rozwija¢ si¢ w warunkach
przyjazni ze Stworca, dat si¢ uwies¢ stworzeniu i zachwiat rownowa-
g¢ migdzy ciatem i1 duchem. Nie tylko on sam zatracit zdolnosc¢ roz-
roézniania rzeczy duchowych, swoja tozsamos¢ oraz jasno$¢ spojrze-
nia na $wiat, ale poprzez zaburzone relacje wptynal na ,.tragedig ko-
smiczng”, na dysharmoni¢ swego naturalnego srodowiska (s. 23-24).
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»Stan upadku zawiera istotnie niemozliwos¢ oddawania chwaty za
stworzenie, zredukowane do prostego przedmiotu konsumpcji” — pisze
Quenot z mysla o dzisiejszych czasach — ,,Z powodu niemozliwosci
odnalezienia swojej identyczno$ci duchowej i sensu §wigtosci, obec-
ny impas prowadzi stopniowo do autodestrukcji przestrzeni” (s. 26).
Tylko Chrystus — Nowy Adam — przeksztatca tragedi¢ kosmiczng w
Nowe Stworzenie (s. 24).

Rozdzial trzeci o tytule Od Uwiedzionej Natury do Porzuconej
Ziemi (s. 29-42), koncentruje si¢ na znamionach ,.kosmicznej tragedii”
1 opisuje rozne aspekty wyniszczenia sSrodowiska naturalnego. Ostrze-
ga przed genetycznymi manipulacjami, przypomina o zagrozeniu nu-
klearnym, o skazeniach atmosfery i oceandw, o efekcie cieplarnianym
i degradacji biosfery. Podkresla si¢ przy tym, ze podstawowym zro-
dlem destabilizacji przyrody jest kryzys duchowy cztowieka: mate-
rialistyczna wizja §wiata, odrzucenie duchowego wymiaru stworzenia
jako dzieta 1 wlasnosci Boga, a w konsekwencji, ,,banalizacja osoby
i zycia” (s. 38-39). Tylko przemienienie serca czlowieka (metanoia
—przemiana percepcji i myslenia), mozliwe dzigki Zmartwychwstaniu
Chrystusa, moze przywroci¢ harmonig z kosmosem (s. 41).

Dzigki mocy Wcielonego Stowa, nowy cztowiek percypuje sakra-
Inos¢ ziemi i odrodzony czas (rozdz. 1V, s. 43-50), dostrzega w Swiecie
»energie Boze”, ktore nadaja sens rzeczom. Kto za$ tego nie dostrzega,
przechodzi ,,obok realiow, gdyz cztowiek stworzony na obraz Boga,
nie moze stworzenia traktowac inaczej, jak daru Bozego, ktory trzeba
zaakceptowac w jego realnosci” (s. 46). Poprzez odnowionego czto-
wieka, ziemia ,,odnajduje swoj status §wiatyni Najwyzszego”, okazu-
je sig ,,sakramentem obecno$ci $wiata niewidzialnego”. W tej $wiaty-
ni, kazdy cztowiek ma by¢ ikona Boga, ,,cata ludzkos¢ jest wezwana
do tworzenia ikonostasu $wiatyni odrodzonego stworzenia” (s. 46).
Ludzkie dzieta (np. budowle sakralne) winny wyraza¢ odzyskana zdol-
nos$¢ duchowej lektury $wiata, ktory wyzwalany z ograniczen Chrono-
su (czas kosmosu), poprzez Kairos (czas zbawienia; liturgiczne ,,dzis”
wydarzen zbawczych) wprowadzony zostaje w czas krolestwa wiecz-
nego — Aion.

W rozdziale zatytutowanym Stworca stat sie¢ materiq (rozdz. V,
s. 51-62), zostaja ukazane kosmiczne konsekwencje zbawcze Wciele-
nia: ,,Wieczny wszedl w czas, Niematerialny stat si¢ materia, Nieopi-
sany ulegl przestrzeni, stal si¢ opisywalny i przyjal formeg. Przez Niego
materia, przestrzen i czas odnajduja swa potencjalnos¢ wspoélnoty, co
usuwa determinizm i mrok, wywotany przez kosmiczny kataklizm” (s.
52). Prawdziwa wigz stworzenia ze Stworca rozwija si¢ od odrzucenia
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przestrzennych wyobrazen falszywych bozkow do przyjecia w Chry-
stusie Obrazu Jedynego Boga (s. 51-52); od Gtosu Boga w Plonacym
Krzewie do Ikony Stowa Wcielonego (s. 53-55). ,,Kosmiczny wymiar
zbawienia sprawia, ze kazdy krok [cztowieka] ku Chrystusowi wpro-
wadza cale stworzenie w Jego §lady” (s. 57). Liturgiczne teksty oraz
ikony $wigta Narodzenia Chrystusa, Chrztu Panskiego, Wejscia do Je-
rozolimy ukazuja zbawczy zwiazek migdzy Wceielonym Stworzycie-
lem 1 Jego stworzeniami (s. 57-60). O tym samym przekonuja takze
cuda Chrystusa dokonane w przyrodzie (s. 60-62).

Piekno stworzenia (rozdz. VI, s. 63-74) zasadza si¢ na jego wigzi
ze Stworzycielem, na jego zdolno$ci obrazowania Stworcy oraz §wiata
niewidzialnego. ,,Zdumiewajacy udziat Stworzyciela” w swoich dzie-
fach sprawia, ze stworzenie ma wartos$¢ liturgiczng i ikoniczna, tzn.
uczestniczy w uobecnianiu i ukazywaniu zbawienia §wiata w Chry-
stusie. To przekonanie wyrazaja np. teksty modlitw prawostawnego
Swigta Zachowania Stworzenia (1 wrze$nia — od 1989 r.) oraz mo-
dlitwy i ikony, reprezentujace liturgic Wielkich Swiat. Wszystkie one
petia funkcje doksologiczna: ukazuja ,,kosmiczna chwate” (70-72)
otaczajaca Stworce w odnowionym stworzeniu.

W kolejnym rozdziale, Alchemia ikony (rozdz. VI, s. 75-89), oj-
ciec Quenot pokazuje, ze materia konkretnie doceniona w ikonie staje
si¢ facznikiem ze §wiatem niematerialnym. ,,Stworzona z materiatow
tego §wiata, ikona zaprasza do przekroczenia tej rzeczywistosci” (s. 75).
Faktycznie, zawiera ona cate stworzenie, przez swoje odwotanie sig
do $wiata mineralow (pigmenty i zloto), roslin (drewno, ptétno, oli-
wa, wosk) 1 zwierzat (jajko, inne substancje). Materia ikony zwiastuje
$wiat przemieniony. Jest to $wiat ,,przenikany przez niezachodzaca
Swiatto$é, ktéra bez pomieszania lub poplatania taczy to, co stwo-
rzone z tym co niestworzone, skonczone z nieskonczonym, czasowe
z pozaczasowym, materi¢ z Duchem: wszystko na nowo zjednoczone
i rekapitulowane w Chrystusie” (s. 82). Filarami ikonografii chrze-
$cijanskiej sa wiec: Wcielenie i Przemienienie. Swiat przedstawiony
na ikonie r6zni si¢ od tego, jakim go ludzie postrzegaja pierwszym
rzutem oka, poniewaz ikona otwiera spojrzenie na inng rzeczywistosc.
»Kazda linia na ikonie powinna by¢ nosicielka sensu i energii ducho-
wych, nosnikiem wizji wiary zakorzenionej w Tradycji” (s. 85).

Rozdziat VIII, Moc obrazow i symbolizm (s. 91-103), podkresla
fakt, ze dostrzegane przez cztowieka obrazy, informuja go i transfor-
muja podobnie jak styszane stowa (s. 92). Widzenie okazuje si¢ jednak
zadaniem tak trudnym jak stuchanie. Ikona daje pewne antidotum na
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obrazy niepetne, zafalszowane, powierzchowne, osaczajace cztowiecka
upadtego. ,,Wierny uczen Chrystusa jest otoczony przez Ducha Swie-
tego, a wigc jego spojrzenie si¢ zmienia”, dostrzega wymiar duchowy
$wiata, rozpoznaje ,,symbolizm stworzonej natury” i potrafi si¢ nim po-
stuzy¢ w wyrazaniu wiary poprzez znaki pisane, ikony, budowle sa-
kralne i inne. ,,Symbolizm pozwala zblizy¢ si¢ do stworzonego niewi-
dzialnego nieba” (s. 93-97): np. perla staje si¢ symbolem $wiattosci,
drzewo — symbolem osi $wiata, ktora taczy wertykalnie niebo i zie-
mig; drzewo krzyza staje si¢ drzewem kosmicznym (s. 94); ziemia,
woda i ogien — zywioly kosmosu — posrednicza migdzy cztowiekiem
i Bogiem (s. 98-99). Tchnienie Ducha Swigtego wymyka sig wszelkie-
mu bezposredniemu przedstawieniu, ale jest sugerowane przez pro-
mienie §wiatla lub rozwiane szaty — i ukazuje znamig Trojcy Swietej
w stworzeniu (s. 101-102).

Nastepny rozdzial nosi tytut «Ktory wszedzie jestes i wszystko
napetniaszy (rozdz. 1X, s. 105-114). Ogladany nowym spojrzeniem
kosmos okazuje si¢ domem Bozym. Bog jest tym, ktory kazde miej-
sce moze uczyni¢ uprzywilejowana przestrzenig spotkania ze Soba.
,»Nie ma to nic wspolnego z wizja panteistyczng, ktéra miesza Boga
ze §wiatem — zaznacza M. Quenot — niebezpieczenstwa panteizmu lub
dualizmu mozna unikna¢ przez rozroéznienie migdzy istota i energia-
mi. To wlasnie przez energie Bog jest obecny w swoim stworzeniu” (s.
106). Jako dom i $wiatynia Boga, kosmos napehia si¢ energia Boza
— $wiattoscia. Wielkie Swieta w tradycji prawostawnej mocno pod-
kreslaja symbolike $wiatla, ktore oSwieca $wiat przez Stowo Boga
i przez Ducha Swigtego. Ikony sa odbiciem tego Bozego §wiatta, ktore
ze zwyklej przestrzeni czyni ,,metaprzestrzen”, z czasu podzielonego
na przeszto$¢, terazniejszo$¢, przysztos¢ czyni ,,obecna wiecznosc”,
likwiduje podziaty, wprowadza pokdj i harmoni¢ w kosmosie. Funda-
menty pod przemieniony $wiat ikony kladzie Duch Swiety, pierwszy
Dar Chrystusa Zmartwychwstatego — kosmicznego Mistrza i Panto-
kratora (s. 111-113).

Czlowiek jako centrum nowego stworzenia (rozdz. X, s. 115-125)
jest pragnieniem kosmosu ,,juz potencjalnie odrodzonego przez Chry-
stusa zmartego i zmartwychwstatego” (s. 115). Cztowiek odkupiony,
»uchrystusowiony”, ,.teoforyczny wspot-stworca, jest odpowiedzialny
za harmonijne dopetnienie stworzenia (s. 116). Do tego zadania uspo-
sabia go Bog poprzez ,,epifanig swego Oblicza”. Upodobnienie oblicza
ludzkiego do Chrystusowego, moca Ducha Swigtego, jest ,,koniecznym
warunkiem przemienienia ziemi” (s. 116). ,,Stworzenie $wiata nieozy-
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wionego poprzedza stworzenie cztowieka (mikrokosmos), ale nowe
stworzenie, zapoczatkowane przez Wocielenie, odnawia czlowicka
przed kosmosem (makroantropos)” (s. 117). Cztowiek, zatem, pelni mi-
sj¢ kaptanska wobec $wiata, uzyczajac swego gltosu wszystkiemu, co
jest stworzone, aby sktadato dzigkczynienie, ofiarowato si¢ i Spiewato
chwate Najwyzszemu. Stad Eucharystia, sakrament mitosci (s. 118-
122), pozostaje w centrum chrzescijanskiej wizji kosmosu. ,,Liturgia
jest gtebokim oddechem §wiata, ktory jest przeznia przemieniany i pod-
trzymywany”’, napelniany Duchem i mito$cia, jak na ikonie (s. 122).
O takim rozumieniu liturgii $wiadcza blogostawienstwa i modlitwy za
stworzenie (s. 122-125).

Rozdziat X1 zatytutowany Sztuka ascezyiasceza sztuki(s. 127-134),
ukazuje pigkno sztuki prawdziwej, ,,przemienionej”, podnoszacej za-
stong rzeczywisto$ci i odbijajacej boskos¢, na tle sztuki zredukowanej,
ograniczonej do tego, co widzialne, opartej na negacji wymiaru du-
chowego cztowieka i $wiata. ,,Artysta dochodzi do prawdziwej sztuki,
kiedy zamiast proj ektowac swoje fantazje niepokoje, pragnienia i sny,
chce przez swoja prace odkryc i oczysc1c sztuke. Taka sztuka pomaga
w jego drodze wewngtrznej i sprawia, ze artysta staJe si¢ $wiadkiem
Swiattosci” (s. 134). Prawdziwa sztuka wyraza i zachowuje asceze
— wznoszenie si¢ ku wymiarowi duchowemu poprzez powsciagliwos¢
w wymiarze materialnym, takze w doborze srodkow technicznych:
,» Technologia nie powinna nas fascynowac i ngci¢. Reka rzezbiarza lub
malarza dokonuje aktu tworczego, ktory maszyna jedynie parodiuje,
gdy produkuje ciagle ten sam przedmiot” (s. 132). Asceza prowadzi
do respektowania natury, ukazujac jej sens duchowy: ,,Formy ascezy
na ikonie odpowiadaja zyciu Chrystusa, zachgcaja do szacunku i mito-
$ci wobec $rodowiska mineratow, roslin i zwierzat” (s. 133).

Kosmiczna obecnosé¢ swiata niewidzialnego (rozdz. XII, s. 135-
141) ,,czyni z kosmosu pole bitwy migdzy antagonistycznymi sitami.
Te sily sa na zewnatrz, jak i wewnatrz nas samych” (s. 135). Walka du-
chowa angazuje wigc cate stworzenie widzialne i niewidzialne, petne
zastepow Cherubindw i Serafindw, ,,zawsze obecnych przy Tym, ktory
wszedzie jest obecny” (s. 137). Aniotowie i Archaniotowie (zwlaszcza
Gabriel i Michat) otrzymali od Boga wielkie zadania wobec cztowie-
ka i $wiata, wigc ikonografia zapewnia im szczego6lne miejsce. Oprocz
bezcielesnych duchow, niewidzialny wymiar §wiata wypehiaja ,,nasi
przyjaciele — $wigci”, ktorzy ,,swoja obecnoscia $wiadcza o Zmar-
twychwstaniu i 0 mocy przemieniajacej swiat” (s. 140). ,,Ikona §wig-
tych wprowadza w ich intymno$¢, w sytuacjg otwarcia si¢ na ich wizjg
Kroélestwa” (s. 141).
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Ostatni rozdziat, Od konca czasow do nowej ziemi (rozdz. XIlI,
s. 143-150), jest zarysem kosmicznej eschatologii. Ostateczny kres
»Swiata na dole” wiaze si¢ z jego zjednoczeniem ze ,,swiatem na gorze”
(s. 143). Na Sadzie Ostatecznym kosmos i $wiat niewidzialny osiagaja
definitywna jedno$¢. Dzien Ostatni rozblysnie $wiatlem Chrystusa —
$wiattem bez stonca i ksigzyca, podobnie jak w pierwszym dniu stwo-
rzenia, gdy stonca i ksigzyca jeszcze nie bylo, a powstala swiatlosc.
Nowa ziemia niezniszczalnego stworzenia, nie bgdzie ograniczona
kosmicznym czasem i przestrzenia. Zachowane zostanie zycie ciata
i uduchowionej materii, przemienionej przez Boga zasiadajacego po-
$rod ludzi. Wszystko bedzie skapane w Swiattosci Bozej janiejacej
z Oblicza Chrystusa Zmartwychwstatego. Wizja ikoniczna ustapi miej-
sca ogladaniu Boga twarza w Twarz (s. 149).

W krotkim Zakonczeniu (s. 151), ojciec Quenot jeszcze raz pod-
kresla rolg ikon w prowadzeniu cztowieka ku pelnej wizji rzeczywi-
stosci.

Ksiazke lkona i kosmos czyta sig z przyjemnos$cia. Liczne cytaty
biblijne, liturgiczne i patrystyczne wprowadzajq czytelnika w medy-
tacjg typowo chrzescijanska. Natomiast niektére dopowiedzenia ,,pro-
ekologiczne”, cho¢ usprawiedliwione kontekstem, wydaja si¢ by¢ nie-
co ,,na site” (np. na s. 94: ,,wycigcie wielkich terenow dzikich lasow
ziemi stanowi atak na wertykalno$¢ czlowieka, znak jego wielkosci”).
Zainteresowani ikonografia otrzymaja wiele interesujacych wiadomo-
$ci dotyczacych roznych ikon, cho¢ nie sa one systematycznie oma-
wiane. Podstawowe przestanie ksiazki jest bowiem teologiczne.

Jak wynika z dokonanego streszczenia, prezentowana ksiazka jest
rozwinigciem tezy, ze caly widzialny $wiat ma walor ikoniczny — jest
czastka odsytajaca do catosci, jest skutecznym znakiem, prawdziwym
symbolem (widzialnym odpowiednikiem i czg$cia) faktycznie istnie-
jacej realnosci. Dlatego tez ,,nie mozna w petni pozna¢ $wiata wi-
dzialnego, jesli ignoruje si¢ jego czg$¢ niewidzialng” (s. 71). W tym
ujeciu, typowym dla mysli prawoslawnej i bliskim chrzescijanstwu
w ogolnosci, $wiat przyrody domaga s1Q szacunku i mitosci ze strony
cztowieka, ochrony i pielegnacji, rozwijania jego potencjatu, ale bez
absolutyzowania jego wartosci. Wartos¢ widzialnego kosmosu jest
zwiazana z jego przeznaczeniem: catkowitym zjednoczeniem z nie-
zniszczalnym wymiarem duchowym. Ostateczna kosmiczna przemia-
na oznaczac bedzie kres dzisiejszej zniszczalnej postaci nieba i ziemi.

Ks. Krzysztof Z. Wisniewski
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Ks. Anprzes KicINsk1

Katecheza 0sob z niepetnosprawnosciq intelektualng
w Polsce po Soborze Watykanskim 11

Lublin 2007, ss. 472

Kosciot od poczatku swego istnienia dostrzegat obecnos¢ osob nie-
petnosprawnych w spoteczenstwie i we wlasnej wspdlnocie. Starat si¢
wychodzi¢ naprzeciw specyfice ich zycia, przede wszystkim otaczat
ich opieka i zabezpieczat podstawowe potrzeby bytowe, zapewniajac
schronienie i utrzymanie. Takie traktowanie osob niepelnosprawnych
wynika z przykazania mitosci blizniego, pozostawionego przez Bo-
skiego Zatozyciela, a takze Jego stwierdzenie, ze kazde dobro wy-
$wiadczone jednemu z maluczkich tego §wiata jest dobrem wyswiad-
czonym Jemu samemu. Jednakze troska Ko$ciota o niepelnospraw-
nych nie r6znila si¢ znaczaco przez wiele od troski o innych ,,uboglch”
takich jak ludzie chorzy, starsi, bezdomni, sieroty czy opuszczeni.

Wspotczesna troska Kosciota o osoby niepetlnosprawne uwzgled-
nia takze podmiotowos$¢ tych 0sob w spotecznosci koscielnej 1 $wiec-
kiej. Oznacza to, ze osoby te nie sa jedynie adresatami wsparcia ze
strony spoteczenstwa, Kosciota lub pomocy indywidualnej, ale w
spotecznosci panstwowej i wspdlnocie koscielnej maja swoje miejsce
i wlasne powotanie do zrealizowania. W podmiotowosci zakotwiczo-
nej w godnosci osobowej, a takze godnosci dziecka Bozego, stwo-
rzonego na Jego obraz i odkupionego przez Chrystusa, maja swoje
zrodlo prawa cztowieka niepetnosprawnego. Prawa te przyshuguja
osobie niepelnosprawnej bez wzgledu na rodzaj i stopien uposledze-
nia. Wskazuja one, zard6wno spotecznosci $§wieckiej jak koscielnej, na
obowiazki, jakie spotecznos$ci te maja wzglgdem swoich niepetno-
sprawnych cztonkow. Przede wszystkim nalezy do nich umozliwienie
funkcjonowania niepelnosprawnym w tych wspolnotach we wszyst-
kich dziedzinach ich zycia. Pomoc taka spolecznosci te powinny oka-
za€ niepelosprawnym, wykorzystujac wszystkie swoje mozliwosci.

Troska Kosciota o ludzi niepelnosprawnych wykorzystuje osia-
gnigcia wspotczesnych nauk szczegdétowych. Praktycznej dziatalnosci
Kosciota w tej mierze towarzyszy naukowa refleksja dotyczaca miej-
sca iroli w §wiecie oraz postannictwa o0s6b niepelnosprawnych w Ko-
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Sciele. Wypracowane zostaty zasady integracji, normalizacji i persona-
lizacji dotyczace obecnosci tych 0sob zarowno w spotecznosci swie-
ckiej, jak i wspdlnocie Kosciota.

W nurt troski Kosciota o osoby niepetnosprawne wpisuje sig roz-
prawa ks. Andrzeja Kicinskiego zatytutowana Katecheza osob z nie-
petnosprawnosciq intelektualng w Polsce po Soborze Watykanskim 11,
wydana przez Wydawnictwo KUL. Autor tej rozprawy, pracownik na-
ukowy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II', podjat
si¢ opracowania zagadnienia katechezy osob z niepetlnosprawnos$cia
intelektualng dotyczacej wszystkich stopni tego uposledzenia. Skupit
si¢ gtownie na mozliwosciach wzrostu do §wigtosci tych osob i roli
katechezy w realizacji tego dazenia.

Praca ks. A. Kicinskiego sktada si¢ z trzech rozdziatow, wstepu
i zakonczenia; ponadto zostala opatrzona bibliografia, aneksami, wy-
kazem skrotow i indeksem osob. W pierwszym rozdziale wskazane zo-
staty teologiczne i psychopedagogiczne podstawy katechezy osob znie-
pelnosprawnoscia intelektualna. Autor omowit wskazania Kosciota
powszechnego i Kosciota w Polsce dotyczace katechezy osob z taka
niepelosprawnoscia, jak rowniez przeanalizowal nauczanie koscielne
dotyczace tych osob i ich miejsca we wspolnocie eklezjalnej i ogdlno-
ludzkiej. Ponadto, rozdziat ten zawiera psychopedagogiczna charak-
terystyke osob z niepelnosprawnoscia intelektualng w stopniu lekkim,
umiarkowanym, znacznym i gltgbokim.

W drugim rozdziale rozprawy ks. A. Kicinski wskazat srodowiska
katechezy o0sob z niepelnosprawnoscia intelektualng i omowit je. Na
pierwszym miejscu wymienit on rodzing wskazujac, ze jest ona miej-
scem i podmiotem realizacji katechezy. Omowit on rolg i zadania ro-
dzicow oraz znaczenie rodzenstwa dziecka z niepelnosprawnoscia in-
telektualng w dziele realizacji katechezy. Na drugim miejscu znalazta
si¢ parafia jako srodowisko realizacji katechezy adresowanej do osob
z niepelnosprawnoscia intelektualna. Przedstawiona zostala tam kate-
cheza sakramentalna z takimi osobami oraz $rodki i programy dydak-
tyczne potrzebne w jej realizacji. Problematyke $srodowiska zamyka
zagadnienie katechezy w szkole. Autor omawia specyfike i uwarunko-
wania szkoty specjalnej oraz programy i podrgczniki uzywane w kate-
chezie szkolnej z dzie¢mi z niepelnosprawnoscia intelektualna.

Rozdzial trzeci swojej rozprawy ks. A. Kicinski poswigcit dydak-
tyce katechezy osob z niepelnosprawnoscia intelektualng. Omowit w
nim osobowo$¢ katechety pracujacego z takimi dzie¢mi oraz zasady
wychowania i nauczania. Ponadto wskazat on na metody wychowania
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iwspomagania religijnego oraz $rodki dydaktyczne wykorzystywane w
nauczaniu i wychowaniu dzieci z niepelnosprawnoscia intelektualna.

Niewatpliwym walorem opracowania jest jego zrodlowos¢. Autor
wskazatl w swoim opracowaniu liczne dokumenty Ko$ciota powszech-
nego: soborowe, papieskie i Stolicy Apostolskiej odnoszace sig¢ do 0sob
z niepetlnosprawno$cia intelektualna i katechezy skierowanej do nich,
oraz Kosciota w Polsce. Uzupehit je wykazem dokumentow Kos-
ciota w wybranych krajach, co moze by¢ sugestia dla Kosciota w Pol-
sce, aby problematyke oséb niepetnosprawnych coraz bardziej roz-
wija¢ w zyciu i nauczaniu koscielnym. Autor zebral bogata literaturg
dotyczaca omawianej problematyki. Dotyczy ona katechezy i1 szeroko
rozumianego duszpasterstwa 0sob z niepelnosprawnoscia intelektual-
ng oraz psychologii i pedagogiki tych osob.

Praca ks. A. Kicinskiego jest pierwszym cato$ciowym i tak ob-
szernym opracowaniem zagadnienia katechezy osob z niepetnospraw-
noscig intelektualng. Z tego wzgledu jest ona cennym zrodtem wiedzy
z tego zakresu dla 0sob, ktore chca poznac tg¢ problematyke, jak i tych,
ktorzy pragna ja poglebic i rozszerzy¢. Autor zebrat i ocenit dotych-
czasowa wiedzg w tej dziedzinie, dajac jednoczesnie impuls do dal-
szych badan i wskazat na ich kierunki. Walorem ornawianego opraco-
wania jest jego praktyczno$¢, co oznacza, ze moga z niego korzysta¢
tzw. praktycy: jest ono wydatng pomocg dla katechetow pracujacych
z dzie¢mi z niepelosprawnoscia intelektualng. Opracowanie to za-
wiera takze wiele tresci, ktore moga okaza¢ si¢ cenna pomoca dla
duszpasterzy postugujacych ludziom z taka niepetnosprawnoscia, za-
roéwno w duszpasterstwie specjalistycznym, jak i parafialnym.

Przypisy:

! Ks. Andrzej Kicinski, dr hab. teologii w zakresie katechetyki, kaptan diecezji sie-
dleckiej, jest rzeczoznawca do spraw oceny programow nauczania religii i podrgczni-
koéw katechetycznych przy Komisji Wychowania Katolickiego KEP oraz cztonkiem
Equipe Européenne Catéchése. Specjalistyczne studia odbyt na Papieskim Uniwer-
sytecie Salezjanskim w Rzymie. Jest autorem ksiazki Awans zawodowy nauczyciela
religii — poszczegolne etapy, wspotredaktorem polsko-niemieckiego katechizmu do
I Komunii Swigtej oraz licznych publikacji z zakresu katechetyki. Wiodace kierunki
badan to: katecheza 0sob szczegodlnej troski, katecheza dorostych i formacja kateche-
tow. Opublikowat takze szereg artykutow z zakresu pedagogiki.

Ks. Dariusz Lipiec
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Br Ionacy DEc, Ks. BoGbaN Kaczorowskl
Misericordia et veritas. W holdzie Biskupowi Wincentemu

Urbanowi w XXV-lecie smierci
Swidnica 2008, ss. 151

Dwudziestopigciolecie $mierci bpa Wincentego Urbana w sposob
szczegblny zostalo wyrazone w postaci oryginalnej publikacji bisku-
pa profesora Ignacego Deca oraz ksigdza Bogdana Kaczorowskiego.
Praca czcigodnych autorow przypomina zastuzona w dziejach archi-
diecezji wroctawskiej posta¢ dolnoslaskiego Hierarchy.

Ksiazka ta posiada charakterystyczna kompozycjg. Sktada si¢ z
dwoch zupelie odmiennych czg$ci. Autorami ich sa odpowiednio:
czesci pierwszej — ks. Kaczorowski, drugiej — bp Dec.

Czes$¢ pierwsza publikacji (s. 9-85) stanowi praca licencjacka ks.
Bogdana Kaczorowskiego, ktora napisat pod kierunkiem ks. prof. dr.
hab. Jozefa Swastka na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wro-
ctawiu, w 1993 r. Tytul pracy i jednoczes$nie tejze czgsci ksiazki brzmi:
Dziatalnos¢ naukowo-dydaktyczna ksiedza biskupa Wincentego Urba-
na (1911-1983). Po ogdlnym wstegpie do publikacji poczynionym
przez bpa Ignacego Deca (s. 5-7), umieszczona jest wlasnie ta praca.
Rozpoczyna sig wstgpem (s. 11-14), w ktorym autor przedstawia sche-
mat swojej pracy. Calo$¢ sklada si¢ z czterech rozdziatow, a kazdy
rozdziat z trzech punktow.

Rozdzial pierwszy (s. 15-29) nosi tytul Droga zZycia — autor przed-
stawia biografi¢ bpa Urbana, rozpoczynajac od lat dziecigcych, mto-
dzieficzych, uwzgledniajac okres formacji intelektualnej i duchowej,
po czym przechodzi w dwdch kolejnych punktach do ukazania czytel-
nikowi watku pracy duszpasterskiej na Wschodzie i etapu ostatniego
— stuzby jako pasterza archidiecezji wroctawskie;j.

Rozdziat drugi (s. 31-43) obejmuje dziatalno$¢ organizacyjna i spo-
teczna bpa prof. Wincentego Urbana. Autor akcentuje wktad bpa Urba-
na w organizacj¢ Archiwum, Biblioteki Kapitulnej i Muzeum Archi-
diecezjalnego we Wroctawiu. W osobnych punktach ks. Kaczorowski
ukazuje dziatalnos¢ biskupa w Polskim Towarzystwie Teologicznym
oraz w Ogolnopolskiej Sekcji Historykow Kosciota.

Trzeci rozdziat pracy (s. 45-60) poswigcony jest obfitemu dorob-
kowi naukowemu i pisarskiemu bpa Urbana. Najpierw autor czyni
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ogblng charakterystyke tego dorobku, a nastgpnie przedstawia pu-
blikacje z podzialem na ich kategorie. Sa to odpowiednio publikacje
o charakterze $ci$le naukowym oraz publikacje o charakterze religij-
no-duszpasterskim. Zagadnienia te, cho¢ potraktowane oddzielnie, sg
jednak miejscami styczne, poniewaz w przypadku bpa prof. Wincen-
tego Urbana dwie plaszczyzny — ,,nauka” i ,,wychowanie” przenikaty
si¢ nawzajem. Nalezy przy tym pamigta¢, ze wymieniane w pracy
publikacje sa wybranymi sposréd wszystkich publikacji bpa prof.
Wincentego Urbana. Autor przytaczajac niektore tytuty prac bpa Win-
centego, udowadnia jak ogromny wkiad ma biskup w historiografig
Slaska.

W ostatnim rozdziale (s. 61-75) ks. Bogdan Kaczorowski ukazuje
dziatalno$¢ bpa Wincentego na polu dydaktyczno-wychowawczym.
Po ogolnej charakterystyce tejze dziatalnosci, autor przechodzi do
przedstawienia roli biskupa w Metropolitalnym Wyzszym Semina-
rium Duchownym i na Papieskim Fakultecie Teologicznym we Wro-
ctawiu. W tym rozdziale znalazto si¢ tez miejsce na omowienie po-
wyzszej dziatalnosci bpa Urbana w Zgromadzeniu Sidstr §w. Elzbiety
we Wroctawiu.

W zakonczeniu (s. 77-79) autor dokonuje podsumowania tego, co
zostato zawarte w czterech rozdziatach jego pracy. W tym miejscu
trafnie przypisuje biskupowi dwa okreslenia, bowiem bp Urban byt
nie tylko informatorem, ale rowniez wspaniatym formatorem. Lektura
pracy ks. Kaczorowskiego pozwala tym, ktorzy nie znaja sylwetki bpa
Urbana, na przekonanie sig o stusznosci tych dwoch terminow.

Autor zastosowatl w swojej pracy metodg historycznaj a takze sko-
rzystat z metod analizy oraz syntezy. W opracowamu dominuje jg-
zyk barwny, Wzbudzajqcy zainteresowanie 1 ciekawo$¢ wplywajaca
na che¢ poznawania dalszych informacji. Bardzo cenig u autora liczne
informacje stanowiace jak gdyby kontekst i tlo dla czasow zycia bi-
skupa. Bez nich trudno byltoby o zrozumienie niektorych faktow, np.
opisujac lata szkolne biskupa, autor charakteryzuje rowniez poziom
nauczania w danej szkole. Przyktadow tego typu jest wiele. Doceniam
réwniez bardzo przejrzysta, konsekwentng cytacjg.

Ksiadz Koczorowski skorzystal ze zrodet drukowanych (11), ale
i niedrukowanych (3) oraz siggnat do licznych opracowan (40), co
daje ogolna liczbe 54 jednostek bibliograficznych (s. 81-85). Wsrod
niedrukowanych znajduja si¢ m.in. akta personalne bpa Urbana zgro-
madzone w Archiwum Archidiecezjalnym we Wroctawiu. Zrédta dru-
kowane stanowig 11 tytutow autorstwa bpa Urbana. W opracowaniach
najczesciej cytowanym autorem jest ks. prof. dr hab. Jozef Mandziuk
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(7 tytutdow), uczen bpa prof. Wincentego Urbana, obecnie profesor
zwyczajny i wyktadowca historii Kosciota na UKSW w Warszawie.

Kolejny uczen bpa prof. Wincentego Urbana, bp prof. zw. Ignacy
Dec, autor drugiej czesci omawianej publikacji (s. 87-147), podzielit
ja na cztery rozdziaty. Rozdziaty te prezentuja wybodr publikacji po-
swigconych biskupowi Urbanowi.

W rozdziale pierwszym (s. 89-99) znajduja sig¢ recenzje bpa prof.
Ignacego Deca dotyczace ksiazek bpa Urbana. Sa wsrod nich takie
pozycje jak: Obraz Matki Boskiej Mariampolskiej we Wroctawiu oraz
Jan Leuderode i jego ksiggozbior z XVII wieku. Wymienione prze-
ze mnie recenzje zostaty opublikowane w ,,Ateneum Kaptanskim” w
roku 1983, za$ pozostate dwie (Z wroclawskiej niwy kaznodziejskiej
oraz Sladami zatozycielek Siostr Elzbietanek) w ,,Homo Dei” w latach
19821 1983.

Rozdzial drugi (s. 101-125), to trzy artykuty. Pierwszy z nich au-
torstwa bpa Deca, zatytutowany Polskie Towarzystwo Teologiczne we
Wroctawiu, zostal opublikowany w roku 1986 w Misericordia et veri-
tas... we Wroctawiu pod red. ks. ks. J. Mandziuka i J. Patera. Okazja
do napisania artykutu dla bpa Deca byta uroczysto$¢ 25-lecia istnienia
tegoz Towarzystwa. Obchody za$ 40. rocznicy dziatalnosci tego sa-
mego Towarzystwa staly si¢ przyczynkiem do kolejnego artykutu bpa
Deca, ktory zostat opublikowany we ,, Wroctawskich Wiadomosciach
Koscielnych” w roku 1997. Artykutl ten zawiera kompletny wykaz
prelegentow i wygloszonych przez nich tematow na przestrzeni lat
1984-1997. Sa to teologiczne wyktady wygtaszane podczas spotkan
cztonkéw Towarzystwa. I tak mozna wyliczy¢ w poszczegolnych la-
tach: 1984 (3), 1985 (8), 1986 (8), 1987 (5), 1988 (2), 1989 (3), 1990
(3),1991 (2), 1992 (6), 1993 (9), 1994 (9), 1995 (9), 1996 (7), 1997 (9)
— co daje ogodlng sumg wyktadow wraz z datami, prelegentami i tema-
tem wystapienia. Trzeci artykut bpa Deca dotyczy tej samej tematyki,
co drugi, lecz w przedziale czasowym 1998-2004. Liczba wyktadow
w poszczegolnych latach przedstawiona zostata w réwnie doktadny
i precyzyjny sposob — 1998 (8), 1999 (9), 2000 (8), 2001 (8), 2002 (6),
2003 (8 + 1 sesja naukowa otwarta), 2004 (5).

Rozdziat trzeci (s. 127-138) drugiej czgsci ksiazki zawiera dwie
homilie wygloszone przez bpa Deca. Pierwsza zostata wygloszona
z okazji 22. rocznicy konsekracji biskupiej bpa Urbana (7.02.1982),
druga natomiast w trzeci dzien od $mierci biskupa Wincentego
(15.12.1983). Obydwie autor opublikowal w Niestrudzonym Siewcy
we Wroctawiu dwa lata poznie;.
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Ostatnim elementem tej czgsci jak i catej recenzowanej publikacji
sa przemowienia (s. 139-147), jakie wyglosit bp Dec, jeszcze przed
swoja konsekracja, pelniac wtedy funkcj¢ rektora Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego we Wroctawiu. Okoliczno$cia ich wyglosze-
nia jest wspominana uroczysto$¢ 40-lecia Papieskiego Towarzystwa
Teologicznego we Wroctawiu oraz 20. rocznica $Smierci bpa Urbana.
Obydwa zostaly opublikowane w ,,Biuletynie Papieskiego Fakultetu
Teologicznego we Wroctawiu” w latach 1997/1998 oraz 2003/2004.

W tej czescei ksiazki jezyk, ktorym autor operuje, zdradza wielka
elokwencje i1 kunszt sztuki retoryki. Wspomniane homilie i przemo-
wienia ilustruja sztuke postugiwania si¢ stowem, ktérej powinni$my
si¢ uczy¢ od bpa profesora Ignacego Deca.

Wymienione przeze mnie elementy konstytutywne niniejszej pu-
blikacji czynia z niej ksiazke absolutnie potrzebna. Chociaz — jak su-
gerowali autorzy we wstepie — nie ukazuje ona wszystkich faktow z
zycia bpa prof. Wincentego Urbana oraz wszystkich jego publikacji,
to stanowi ona solidne kompendium wiedzy na temat sylwetki Czci-
godnego Hierarchy. Uwazam, iz moglaby wejs¢ jako jeden z tomoéw
w sktad encyklopedii polskich hierarchow Kosciota rzymskokatolic-
kiego, ktorej pomyst w tym miejscu podsuwam.

Michat Franiak

Sprawozdanie z sesji naukowej (23.01.2009)
Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego
im. Jana Pawla Il w Legnicy

W Bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego 23 stycznia
2009 r. odbyta sig sesja naukowa, ktorej glownym hastem byty stowa:
Chrzescijanie wobec kulturowo-cywilizacyjnych wyzwan wspotcze-
snosci. Organizatorem sesji byto Katolickie Stowarzyszenie ,,Civitas
Christiana” Oddzial Terenowy w Legnicy oraz Biblioteka seminaryj-
na. Sesja rozpoczeta si¢ o godz. 11.00 modlitwa, nastgpnie po przy-
witaniu uczestnikow p. mgr Henryk Koch, przewodniczacy Dolnosla-
skiego Zarzadu Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana” we
Wroctawiu, dokonat wprowadzenia do cato$ci problematyki. Poczym
oddat glos p. Andrzejowi Tomaszewskiemu, prezesowi Katolickiego
Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana” w Legnicy, ktéry prowadzac se-
sj¢ naukowa, zapowiadat kolejno nastgpujace wyktady.
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Pierwszy wyktad o tytule Teoria wielosci cywilizacji Feliksa Ko-
necznego jako mozliwa metoda badania rzeczywistosci XXI wyglosit
p. mgr Piotr Sutowicz (dyrektor i sekretarz Rady Dolnoslaskiej Kato-
lickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana” we Wroctawiu). Przypo-
mniat on, ze prace naukowe F. Konecznego sa przez wspotczesnych
znawcow kultury stawiane u podstaw rozumienia probleméw ujaw-
niajacych si¢ na styku réznych cywilizacji.

Drugi wyktad poprowadzit ks. mgr-lic. Krzysztof Wisniewski, oj-
ciec duchowny WSD w Legnicy. Tematem jego wypowiedzi byta 7eo-
logia kultury: edukacja — erudycja — struktura spoteczna. Prelegent
zauwazyl, ze wymienione w temacie wyktadu poj¢cia, odpowiadajace
spoteczno-historycznym epokom (starozytnosci, sredniowieczu i cza-
som wspotczesnym), w rzeczywistosci sa tym samym, co wychowa-
nie, ktorego nie sposéb wydzieli¢ od kultury jako takiej. Dodat jedno-
cze$nie, ze kultura jesli nie staje sig¢ kultura ducha ludzkiego, wtedy
z tatwoscig przybiera antyludzkie oblicze.

Kolejny wyktad wygtosit ks. dr Bogustaw Drozdz, dyrektor Bi-
blioteki im. Jana Pawta II. Mowiac o Wspolczesnych areopagach po-
nowoczesnosci, stwierdzil, ze mianownikiem wszystkich areopagoéw
czasOw postmodernistycznych jest ideologia, ktora przywlaszcza so-
bie prawo do znajomosci catej prawdy. Mowca wyjasnit nadto, ze
Kosciot nie glosi ideologii, poniewaz jest stuga prawdy absolutne;j.
Koncepcja prawdy i dobra nie jest wtasnoscia Ko$ciota, bowiem on z
woli Chrystusa, jest jej depozytariuszem. Oznacza to, ze WSzyscy sa
wezwani do wspdlnego poszukiwania prawdy, ktorej najistotniejsze
zadatki znajduja si¢ w KoSciele, poniewaz sam Bog przez swojego
Syna w mocy Ducha Swigtego, zlozyt je w skarbcu Kosciota. Z tego
tez powodu zwtlaszcza hierarchia Kosciota jest w pierwszym rzgdzie
odpowiedzialna za ten depozyt wiary i moralnosci.

Ostatni wyktad o tytule: Dialog Kosciola ze swiatem zaprezento-
wat ks. dr Tomasz Czernik. Powiedzial on migdzy innymi, ze dialog
nalezy zdecydowanie odrozni¢ od polemiki i dyskusji. Jesli polemika
jest zwiazana z walka za pomoca slow i1 argumentéw myslowych, to
dyskusja jest przedstawieniem swoich pogladow. Natomiast dialog
jest znacznie czym$ wigcej: jest wspolna droga zmierzajaca do od-
krycia prawdy, ktorej kazda ze stron dialogu pragnie stuzy¢ w posta-
wie zrozumienia i mito$ci. Poszukiwacze prawdy nie atakuja siebie
na polu polemicznej walki, oni rowniez nie sa oboj¢tni wobec tego,
co druga strona przedstawia, jak to czynig zainteresowani wylacznie
soba dyskutanci. Zwolennicy prawdy sa otwarci nie tylko na stowa
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drugiej strony, ale przede wszystkim akceptuja innych, uznajac z sza-
cunkiem godnos¢ ich osob.

Dyskusj¢ podsumowat p. Andrzej Tomaszewski, a koncowa modli-
twe poprowadzit dyrektor biblioteki. Uczestnikami sesji byli cztonko-
wie Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana” r6znych dolno-
slaskich oddziatow, pracownicy Biblioteki, Marta Chmielewska, pre-
zes Towarzystwa im. Zofii Kossak Oddziat Terenowy w Legnicy oraz
alumni Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Legnickiej.

Ks. Bogustaw Drozdz

Sprawozdanie z sesji naukowej (8.05.2009)
Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego
im. Jana Pawla Il w Legnicy

8 maja w Bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego im. Ja-
na Pawta II w Legnicy miata miejsce kolejna sesja naukowa pod ha-
stem Harmonia zycia w mysli i dziele sw. Hildegardy z Bingen. Sesja
zostala zorganizowana przez Krag Przyjaciot $w. Hildegardy z Bingen
z siedziba w Legnicy, Katolickie Stowarzyszenie ,,Civitas Chrystiana”
Oddziat Terenowy w Legnicy oraz Bibliotekg WSD im. Jana Pawta II.

Sesja naukowa rozpoczela si¢ modlitwa o godz. 15.00, a nastep-
nie dyr. Biblioteki ks. Bogustaw Drozdz przywitat zebranych gosci.
Wsrod uczestnikéw byli m.in. p. Alfreda Walkowska — prezes Krggu
Przyjaciot $w. Hildegardy w Legnicy, dyplomowany terapeuta medy-
cyny $w. Hildegardy; ks. Krzysztof Wisniewski — ojciec duchowny
WSD w Legnicy; p. Henryk Koch — przewodniczacy Dolnoslaskiego
Zarzadu Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana” we Wro-
ctawiu; p. Piotr Sutowicz — dyrektor i sekretarz Rady Dolnoslaskiej
Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana”; cztonkowie stowa-
rzyszenia z Legnicy, Kamiennej Gory, Jeleniej Gory; p. Marta Chmie-
lewska — prezes Towarzystwa im. Zofii Kossak w Legnicy.

Pierwszy wyktad wyglosita p. mgr Alfreda Walkowska nt. Zycie
i dzieto sw. Hildegardy z Bingen. Na wstepie prelegentka przypomnia-
ta stowa Wielkiego Polaka, papieza Jana Pawta II, ktory powiedzial:
,»Odeszla poboznie, jako tryumfatorka, do Bozej wiecznosci (...) Wy-
swiadczyta §wiatu niewypowiedziane dobrodziejstwa. Od najmtod-
szych lat bogato obdarowana byta szczegdlnymi niebianskimi darami.
Madrze przenikata tajemnicg teologii, medycyny, muzyki i innych sztuk.
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Pisata o nich liczne dzieta i jasno ukazata zwiazek pomigdzy zbawie-
niem i stworzeniem”. Kontynuujac wyktad p. Walkowska przypomnia-
fa zebranym, ze Hildegarda urodzita si¢ w 1098 r. w Bermersheim,
a zmarta w 1179 r. w Bingen. Byla to wielka, wybitna posta¢ $rednio-
wiecza, benedyktynska mniszka, reformatorka Kosciota, odnowicielka
zycia monastycznego, egzorcystka, kaznodziejka, autorka dziet z za-
kresu teologii, medycyny, kosmologii, przyrodoznawstwa, ziotolecz-
nictwa, poezji, kompozytorka, wizjonerka i prorokinii. Hildegarda
jest autorka wielkich dziet takich jak: Scivias (Poznaj drogi Pana, Li-
ber Vitae (Ksiega zastug zycia), Liber Divinorum Operum (Ksigga
dziet Bozych) oraz Ordo Virtutum (Porzadek cnot); stworzyta jezyk
nieznany — lingua ignota oraz litery nieznane — litterae ignotae. Za za-
stugi dla Kosciota i ogromny wktad w rozw6j mysli katolickiej, a na-
de wszystko osobista Swigtos¢ zycia, Hildegarda zostata wyniesiona na
oltarze.

Kolejny wyktad wygtosit ks. mgr-lic. Krzysztof Wisniewski, kto-
ry przyblizyt kontekst teologiczny XII w. 1 przypomnial, Ze narodzi-
ny Hildegardy zbiegty si¢ z inicjacja ruchu cysterskiego, ktory miat
miejsce w 1098 r. Natomiast data $mierci (1178) przypadia na czas
zwotania Soboru Lateranskiego III. Byta to epoka, w ktorej Kosciot
byt niezwykle podzielony (miat 12 papiezy i 11 antypapiezy). Za jej
zycia miaty miejsce trzy sobory powszechne zwotane przez papieza
na Lateranie: 1) Sobor Lateranski I (1123), Lateranski II (1139), La-
teranski III (1179). W okresie zycia Hildegardy przypadly réwniez
dwie wyprawy krzyzowe. Nie byty one jednak — jak zauwazyt ks. Wi-
$niewski — zapalczywa krucjata, lecz kierowaly si¢ mysla jednoczaca
wszystkich chrzescijan, a wigc promocja Ewangelii. Charakteryzujac
wiek XII, ks. Wisniewski mowit réwniez o zywo dziatajacym wow-
czas spotecznym ruchu katarow, ktorego herezje znalazty swoj koniec
podczas Soboru Lateranskiego IV w 1215 1.

Po wygtoszonym wyktadzie nt. kontekstu teologicznego XII w.,
glos zabral p. Andrzej Tomaszewski prezes Katolickiego Stowarzysze-
nia ,,Civitas Christiana” w Legnicy, omawiajac wydawnictwa Instytu-
utu Wydawniczego PAX. Zaprezentowal rowniez dwie ksiazki po-
$wigcone Hildegardzie z Bingen, sa to: Reinhard Schiller Ziota z apteki
sw. Hildegardy. Przepisy na zdrowe zycie, jak leczy¢ zgodnie z naturg,
Jjak zachowaé pierwotng site zyciowq (2008) oraz Petra Hirscher Le-
czymy sie i gotujemy ze swietq Hildegardaq. Receptury i recepty ze Sre-
dniowiecznego klasztoru (2008). Autorzy obu ksiazek mowia w nich
o tym jak zachowac¢ pierwotna sit¢ zyciowa, podkreslajac przy tym
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zwiazek migdzy dusza i ciatem. Publikacje te zostaty przekazane w da-
rze przez p. Tomaszewskiego Bibliotece WSD na regce jej dyrektora.

Trzeci wyktad nt. Harmonii cnot w swietle sw. Hildegardy z Bin-
gen wygtosit ks. dr Bogustaw Drozdz. Prelegent omowil moralitet
Ordo Virtutum (Porzadek cno6t) autorstwa sw. Hildegardy. Wskazat
na 18 cnot wymienionych w tej sztuce moralnej, jak rowniez przed-
stawit zestawienie wad i cnot znajdujace si¢ w dorobku literackim
$w. Hildegardy. W dalszej czgsci wykladu, przedstawiajac dzieto, ks.
Drozdz wskazat, m.in., ze droga zycia ludzkiego poprzez praktykowa-
nie cnot, a unikanie wad, jest jedyna droga prowadzaca do szczgscia,
anajwazniejsze z cnot to pokora i mitos¢. Hildegarda piszac o cnotach
zaznaczyta, ze pokora i mito$¢ to jak dusza i ciatlo — nie mozna ich
rozdzieli¢. Natomiast wszystkie pozostale cnoty wspotpracuja z nimi.
Zrédlem cnét jest Bog, przez co w mistyce przewaznie sa ukazywane
w postaci zywych iskier rozsiewajacych ogien Bozej chwaty.

Powyktadzie ks. Drozdza gtos zabrata ponownie p. Walkowska, za-
praszajac na spotkanie ze $w. Hildegarda w relikwiach, ktore odbedzie
si¢ 17.09.2009 r. w Eibingen (Niemcy) w 830. rocznice $mierci.

Sesje¢ naukowa zakonczyt ks. Bogustaw Drozdz, dzigkujac prele-
gentom za wygtoszone wyktady, jak 1 wszystkim przybytym go$ciom
za uwagg.

Matgorzata Wilczynska






