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REINHARD MARX
Das Kapital
Pattloch Stuttgart 2008, ss. 320

Die internationale Finanzkrise zeigt, wie stark anonymes Kapital
unser Leben bestimmt. Banken und Fonds verspekulieren Milliarden,
was direkt auf das Arbeitsfeld und z.B. die Zahl der Hungernden der
Welt (Jeder 6. Mensch ist betroffen!, iiber 900 Millionen im Jahr
2008) Einfluss hat. Viele rufen nach sozialer Gerechtigkeit, die aktuel-
le Debatte konnen wir in der Frage ausdriicken: dient das Kapital noch
dem Menschen, oder dient der Mensch nur noch dem Kapital? Es ist
deshalb sehr begriiBenswert, dass nun der Erzbischof von Miinchen
und Freising ein Buch dem Thema: Das Kapital widmet, wie dies im
19. Jh. sein Namensvetter Karl Marx bereits getan hat.

Reinhard Marx, der ehemalige Professor fiir christliche Sozial-
ethik und langjahriger Vorsitzender der deutschen Kommission Justi-
tia et Pax, sowie Vorsitzender der Kommission fiir gesellschaftliche
und soziale Fragen der deutschen Bischofskonferenz, versucht in
seinem Schreiben auf das dringende Problem einzugehen. Schon vom
Titel ausgehend — das Kapital — bekennt der homo politicus der katho-
lischen Kirche in Deutschland, dass es viele Griinde gibt Karl Marx
noch nicht ad acta zu legen, was aber nicht bedeutet, dass seine L6-
sungsvorschldge aus der Sicht der katholischen Soziallehre akzeptiert
werden sollen. Selbstverstindlich ist Bischof Marx kein Marxist, son-
dern ein Kenner der katholischen Soziallehre, und er vermag deren
Mitbegriinder, den Mainzer Bischof Ketteler, der zur gleichen Zeit
wie Karl Marx lebte, sehr interessant und tiberzeugend zu préisentie-
ren. In der Einfilhrung seines Buches gelingt es ihm die Uberlegen-
heit der Ketteler'schen Auffassung des Problems darzustellen, was
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aber nicht bedeutet, dass sich Karl Marx mit seiner Diagnose ganz
geirrt hatte. Im Gegenteil, nach 150 Jahren, so der Erzbischof von
Miinchen, miissen wir die marx’'sche Diagnose der Ungerechtigkeit
des Systems, die Kumulation des Kapitals und die damit verbundenen
negativen Folgen — was wir heute als Globalisierungsproblematik
verstehen — als prophetische Vorausschau anerkennen. Karl Marx,
ebenso wie Bischof Ketteler, haben die Situation der Armut in den
Zusammenhang mit Freiheitsrechten gebracht, die oft nur virtuell
bleiben, wenn die materielle Wirklichkeit durch die Okonomie und
die ungerechten Wirtschaftsverhéltnisse ihre Umsetzung verhindern.
VVom christlichen Standpunkt her betont der ehemalige Bischof von
Trier (Geburtsstadt von Karl Marx!), dass das Kapital auch heute
schamlos triumphiert. Der Zwang zu immer hoheren Renditen, die
Gier der Wirtschaftslenker, fiihrt zur Verlagerung von Arbeitsplitzen
in Billigldnder, was einerseits den Starken noch mehr Profite ver-
spricht, andererseits zu noch groBerem Elend der Peripherisierten
filhrt. Das Buch von Reinhard Marx will sich jedoch nicht nur auf
eine Auseinandersetzung mit dem Gedankengut des Marxismus be-
grenzen, sondern in erster Linie ist es ein Versuch aus katholischer
Sicht die gegenwértige Situation kritisch zu analysieren und gerechtere
Vorschliage zu formulieren. Die These des Bischofs, die er als Antwort
auf die Macht des anonym gesteuerten Geldes formuliert, die unsere
Erde ruiniert, lautet: ,,die Globalisierung der Méarkte muss durch eine
Globalisierung von Solidaritit und Gerechtigkeit ergénzt werden”. Es
reicht nicht aus sich auf die Theorie der unsichtbaren Hand des Mark-
tes, den Menschen auf den Begriff des homo ékonomicus zu reduzie-
ren, so der Autor des Buches, weil diese Sichtweise nur das Recht des
Stérkeren und sein egoistisches und individualistisches Nutzungsrecht
in den Vordergrund stellt und dabei versaumt die verpflichtenden und
sozialen Aspekte des Eigentums, d.h. die moralische Verantwortung
fiir das Gemeinwohl zu beriicksichtigen.

Die Schlussfolgerung des Werkes steht gleich auf dem Einband:
,»Ein Kapitalismus ohne Menschlichkeit, Solidaritdt und Gerechtig-
keit hat keine Moral und auch keine Zukunft”. In seinem Buch appel-
liert der Miinchener Erzbischof fiir eine globale Ausweitung der sozia-
len Marktwirtschaft. Die derzeitige Finanzkrise kann das Interesse an
einer christlichen Antwort wecken und dem Buch zu einer breiten
Rezeption verhelfen. Es spricht Probleme, die uns alle betreffen an
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und 14dt zur Debatte ein. Allerdings scheint mir der Autor zu sehr nur
die Unternehmensseite zu betonen und die neoliberale Wirtschaftsthe-
orie unkritisch zu prasentieren.

Der Autor steht fiir soziale Marktwirtschaft, die aber an dem be-
stehendem neoliberalen System als solchem noch weiterhin festhilt,
so als ob die Vereinbarkeit der auf Egoismus reduzierten Wirtschaft
mit den sozialen auf Gemeinwohl, Subsidiaritit und Solidaritét ori-
entierten Wunschpostulaten der Katholischen Soziallehre dauerhaft
moglich wire. Es ldsst sich die Frage stellen, ob ohne tiefgreifender
Verinderungen in der Wirtschaftheorie und Korrekturen des globa-
len Finanzsystem, eine wirkliche Wende zu mehr Gerechtigkeit und
Solidaritit realistisch durchfiihrbar ist. Aus meiner Sicht brauchen wir
Christen den Mut zu sagen, dass der Neoliberalismus in seiner bisheri-
gen Form endgiiltig am Ende ist. In unserer gegenwartiger Krise geht
es auch viel mehr um die kulturelle und metaphysische Frage, ob ein
christliches Menschenbild noch eine Grundlage fiir unsere Gesell-
schaft bildet, d.h. ob es auch im Bereich der Okonomie und Politik
seine Rechte hekommt, oder ob unsere westlich-lateinische Zivilisati-
on (Europa und Amerika), endgiiltig auf dem Selbzer — stérungskurs
bleibt. Die Warnung, die der Erzbischof von Miinchen ausgesprochen
hat, will uns zur Nachdenken einladen: ,,Entweder mehr Moral, Soli-
daritit und Gerechtigkeit, oder es bleibt nichts anderes als nach dem
Ende des Kommunismus im Jahr 1989, auch das schnell voranschrei-
tendes Ende des Kapitalismus (nicht unbedingt so friedlich, wie es vor
20 Jahren war) in seiner gegenwartiger Form zu erwarten”.

Das Buch ist durch seine klare, bildhafte und mit vielen Beispielen
und eigenen Erfahrungen des Autors geschmiickte Sprache, nicht nur
den Spezialsten der christlichen Gesellschaftslehre, sondern auch Stu-
denten, Politikern, Journalisten, Lehrern und unabhéngig von der Kon-
fession und Weltanschauung, jedem Menschen, dem die gegenwirtige
Problematik und Zukunft des Menschen in unserer globalisierten und
gegenseitig abhdngigen Welt nicht gleichgiiltig ist, zu empfehlen.

Ks. Zbigniew Waleszczuk
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WILHELM VOSSENKUHL
Ecce Homo! Menschenbild — Menschenbilder
Stuttgart 2009, ss. 360

Dem Selbstverstindnis des Menschen nachzugehen war ein The-
ma der Ringvorlesung der Universitit Miinchen, im Rahmen dessen
ein Buch iiber Menschenbilder entstand. Die Auswahl der Referenten
von hoher Sachkompetenz diente dem Ziel, ein interdisziplindres
Forum zu schaffen, dass nun in dem vorliegenden Band eine sehr
hilfreiche Darstellung von wichtigen Fragen der gegenwértigen Ethik
liefert. Woher kommen wir? Welcher Zukunft gehen wir entgegen?
Was ist der Mensch? Die Fragen nach dem, was den Menschen aus-
macht, sind seit Jahrhunderten dhnlich, die Antworten jedoch, auch
wegen dem Wandel der Wissenschaften, konnen unterschiedlich
ausfallen. Das Buch stellt aus verschiedenen Disziplinen Perspekti-
ven von Menschenbildern vor. Folgende Themen wurden dabei be-
handelt: Geschlechtsidentitit bei Joseph Ratzinger; Wie die Ethik
nach Menschen sucht und doch nur Bilder findet. Ein soziologischer
Blick auf die Praxis des ethischen Entscheidens; Homo oeconomicus
versus home ethicus. Uber das Verhiltnis zweier Grundorientierun-
gen menschlicher Existenz; Die Konstruktion des Neuen Menschen
in der sozialistischen Revolution — Wissenschaften vom Neuen Men-
schen im revolutionidren Russland; Bilder des Kriminellen: Homo
oeconomicus versus homo soziologicus versus homo ethicus — Men-
schenbild und Verstindnis der Strafe; Wie, wo und wann diirfen wir
sterben? Das arztliche Menschenbild am Lebensende zwischen Auto-
nomie und Fiirsorge; Gibt es ein christliches Menschenbild?; Der
Mensch im Weltraum — Homo spaciens (Science + Fiction); Der
Mensch als geistiges und praktisches Wesen. Verborgene Seiten intel-
ligenten Handelns; Die Differenz zwischen Gewachsenem und Ge-
machtem: Die ,,menschliche Natur” als regulative Idee in der bio-
ethischen Diskussion; ,,Das Individuum im Schatten der Biomedizin”
— Menschenwiirde zwischen Menschen und Menschengeschlecht;
Weite und Begrenzung, Vertrauen und Eigensinn: Galileis visueller
Kosmos; Nimmt uns die Neurobiologie den freien Willen? Eine Kriti-
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sche Betrachtung der Aussagekraft moderner neurowissenschaftlicher
Methoden; Uber vergangene Modelle und neue Ideologien.

Unter den Autoren finden wir die Vertreter so verschiedener Diszip-
linen wie: Theologie (Kardinal Karl Lehmann, Konrad Hilpert), Biolo-
gie (Benedikt Grothe), Philosophie (Wilhelm Vossenkuhl und Julian
Nida-Riimelin), Rechtswissenschaft (Ulrich Schroth), Literaturwissen-
schaft (Barbara Vinken); Palliativmedizin (Gian Domenico Borasio);
Astrophysik (Harald Lesch); und Soziologie (Armin Nassehi).

Armin Nassehi behandelt aus soziologischer Sicht in fiinf Thesen
die Ethik des gesellschaftlichen Entscheidens. Julian Nida-Riimelin
versucht das Verhéltnis zwischen homo oeconomicus und homo ethi-
cus, zwei Paradigmen des menschlichen Handelns, zu untersuchen.
Zuerst wird der Begriff der Rationalitdt untersucht, dann im zweiten
Schritt die Theorie des homo oeconomicus als rationalititsokonomi-
sches Modell dargestellt, und letztlich aus der Perspektive des homo
ethicus eine sinnvolle Bestimmung des Menschen in diesem Kontext
skizziert. Urlich Schroth présentiert das Verstdndnis und die soziale
Funktion der Strafe. Besonders interessant ist es, aus der Sicht des
Theologen und christlichen Philosophen, eine Argumentation fiir die
Legitimation der Institution Strafe zu erhalten, die im Lichte der unter-
schiedlichen Straftheorien (Menschen-Bilder) dargestellt wird. Karl
Kardinal Lehmann versucht das christliche Menschenbild in seiner
Dynamik als Integrations — und Vermittlungsfaktor, sowie als schop-
ferisch-kritischen Einspruch zu skizzieren. Interessant ist auch der
Beitrag des Theologen und Philosophen, Konrad Hilpert, der im Kon-
text der bioethischen Diskussion iiber die Differenz zwischen mecha-
nisch Gemachtem und schépferisch Gewachsenem, zwei unterschied-
liche Qualitdten, die auch verschiedene Menschenbilder im Hinter-
grund beinhalten, spricht. Das Gewachsene beinhaltet seine eigene
(von oben gegebene Natur) Dynamik, das Gemachte dagegen, ver-
weist auf den Menschen, ist Resultat menschlicher Bemiihungen, Pla-
nungen und Technik.

Kann die Theologie etwas zur Problematik des Menschenbildes
sagen? Schon die Geschichte der menschlichen Natur verweist deut-
lich auf Rolle und Wert der Religion fiir ein angemessenes Menschen-
bild.

Im Blick auf die neuen, interdisziplindren Herausforderungen soll-
ten wir betonen, dass:
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— Der Mensch mehr ist als das, was Biologie, Chemie, Medizin, Tech-
nik, Genetik etc. von ihm zu berichten wissen; den Versuchen, die das
Ganze der Wirklichkeit, auch unsere Kultur, die Freiheit des Men-
schen (die Moral), die Religionen, aus einer atheistischen Perspektive
auf rein biologische, biochemische Prozesse zu reduzieren, muss ent-
schieden ein aus dem Glauben kommender Widerspruch und eine
ganzheitliche Antwort entgegen gehalten werden;

— Wer Welt und Menschen als Teil der Schopfung versteht, nimmt
auch an, dass alles einen verborgenen, vorbestimmten Sinn hat; Damit
hat das menschliche Leben, unabhéingig von der Umstinden, jeder
Logik des Zynismus, Nihilismus und Utilitarismus eine kreatiirliche
Kraft inne, was die Weiterentwicklung der menschlichen Kultur er-
moglicht;

— Der Mensch; befindet sich auf dem Wege der Selbstzerstorung (vor
allem in der westlichen Kultur), solange er etsi deus non daretur das
gesellschaftliche Leben (auch seine eigenen Menschenbilder) zu
gestalten versucht;

— Projekte die zur Optimierung des gesellschaftlichen Leben fiithren
sollen, erweisen sich schnell als intolerant und totalitir gegeniiber
denen, die von vornherein als ungeeignet abgestuft werden (z.B. auf-
grund ihrer Krankheit, Herkunft, Rasse, Geschlecht usw.); Erst wenn
der Mensch konsequent dadurch bestimmt ist, dass er eine Schopfung
Gottes und Sein Ebenbild ist, muss keiner mehr vor dem anderen
Angst haben, da er mit gleicher menschlicher Wiirde und gleichem
Recht ausgestattet ist wie sein Néchster.

Selbstverstandlich konnen wir einen so groflen Reichtum an Ideen
und Interpretationen von Menschenbildern in diesem begrenzten
Rahmen nicht ausfiihrlicher behandeln. Aus dem Material habe ich
besonders diejenigen, fiir einen katholischen Theologen relevanten,
ethischen Aufsitze ausgewéhlt, die aber nicht den Anspruch auf eine
erschopfende Darstellung des Themas erheben und dem Leser ledig-
lich einfiihrend helfen und zur personlicher Lektiire einladen soll.

Ks. Zbigniew Waleszczuk
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JOZEF TISCHNER
Etyka a historia. Wyktady. Dzieta zebrane
Krakow 2008, ss. 562

Instytut Mysli Jozefa Tischnera wydat w ubieglym roku kolejny
tom pism tworcy filozofii dramatu, zatytulowany Etyka a historia.
Wykiady. Ksiazka zawiera wyklady wygloszone przez Tischnera na
Uniwersytecie Jagiellonskim w latach 1981-1983. Warto nadmienic,
ze pierwszym tomem z cyklu Dzief zebranych, byta dysertacja doktor-
ska oraz habilitacyjna filozofa. Na kartach wspomnianych rozpraw
mozna byto pozna¢ filozoficzny kunszt krakowskiego mysliciela,
ktory wnikliwymi analizami, z zachowaniem rygorow metody feno-
menologicznej zglebial tajemnice egotycznos$ci. Studia z filozofii swia-
domosci cechuje precyzyjny jezyk, Scista aparatura pojgciowa i na-
ukowy styl tekstu. Etyka a historia kresli obraz Tischnera jako wy-
ktadowcy, a moze lepiej, rozmowcey, ktéremu chodzi o to, by w stu-
chaczach narodzita si¢ prawda. Na kartach ksiazki nie spotykamy si¢ z
odczytami, lecz zywa mowa okraszona nierzadko zabawnymi, lecz
dajacymi do myslenia anegdotami.

Poprzedzone przedmowa Dobrostawa Kota dzielo sktada sig z
trzech czesci. Pierwsza stanowi cykl osiemnastu wyktadow wygloszo-
nych w roku akademickim 1981/1982, noszacych tytul: Rozwazania
wokol Hegla (S. 1-325), bedacy tworcza refleksja Tischnera na temat
dialektycznej struktury potwierdzajacego siebie podmiotu (Selbst).
Moment tworczosci w komentowaniu przez Tischnera heglowskich
tekstow jest bardzo istotny, bowiem — jak stusznie zauwaza w Przed-
mowie D. Kot — autor Wyktadoéw: ,,na zywo, przed pelna sala czyta
klasykow europejskiej filozofii. I czytajac ich na glos, obchodzi si¢ z
nimi po swojemu. Wylania si¢ z tego tomu zywe myslenie Tischnera,
jego filozoficzne obsesje, przemozna che¢ zrozumienia czlowieka,
czasami dokonujaca si¢ nawet kosztem wiernej interpretacji” (s. VI).

Mysl krakowskiego filozofa biegnie droga wytyczona przez He-
gla na kartach Fenomenologii ducha, czerpiac takze z tekstow C. K.
Norwida, czy $w. Augustyna. J. Tischner interpretuje poszczegolne
fazy dialektycznego rozwoju swiadomos$ci. Najpierw etap $wiadomo-
$ci (Bewusstein), nastepnie samowiedze (Selbstbewusstein) pana i nie-
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wolnika ugruntowana w walce o uznanie (Anerkennung). Temu za-
gadnieniu poswigca wyktad 11 II, by w pozostatych obszernie inter-
pretowac dialektyke samowiedzy ujeta w etapy Kryzysu swiadomosci
zniewolenia. Pierwszym etapem jest Swiadomo$¢ stoicka z jej obojet-
no$cia wobec panowania i zniewolenia, czyli tego, co konstytuowato
relacje: pan — niewolnik. Przezwycigzajac obojetnoscia zagrozenie
$miercia, stoik zyskuje §wiadomos¢ swej wewnetrznej wolnosci, by
nastgpnie — z racji doznawanej nudy, niemozno$ci nawiagzania wspol-
noty z drugim — popas¢ w $wiadomos$¢ sceptyczna. Znamienne dla niej
zwatpienie w warto$¢ zycia prowadzi w dialektycznym rozwoju do
powstania swiadomosci nieszczesliwej bedacej poczatkiem §wiadomo-
$ci chrzesdcijanskiej. Samo okreslenie swiadomos¢ nieszczesliwa Wy-
znacza horyzont warto$ciowania, jakim jest naczelna warto$¢ szczeg-
scia. Poniewaz swiadomos¢ nieszczesliwa nie znajduje szczg$cia w
zyciu, (nieszczescie indywidualizuje i stawia w opozycji do obcego
$wiata) wigc lokuje je w Bogu. Jest to moment jej wyzwolenia, bo-
wiem uznanie Boga za pana niweczy mozliwo$¢ uznania pana w
cztowieku. Chrzescijanska swiadomosé nieszczesliwa partycypuje w
przekonaniu o niewolnictwie wszystkich ludzi wzgledem Boga, jed-
nak zashuga chrze$cijanstwa, a $cislej — Kosciota, jest tworzenie wiel-
kiej wspolnoty europejskiej stanowiacej grunt dla powstania panstw
nowozytnych. O ile wcze$niejsze etapy rozwoju $wiadomosci byty
okreslone przez samowiedzg i1 pozadania, o tyle stworzenie wspolnoty
Kosciota jest etapem rozumu z naczelnym przekonaniem, ze cztlowiek
jest soba u siebie, czyli $wiat jest §wiatem dla niego, nie jest mu obcy.
W dajacym si¢ zrozumie¢ $wiecie cztowiek zaczyna poszukiwa¢ wia-
Sciwej postawy etycznej, czego przyktadami sa postawy: btednego
rycerza, ktory pragnie $wiatu narzuci¢ prawo serca, Fausta Goethego,
poszukujacego doczesnego szczescia, postawa rewolucjonisty, czy
bohaterow Zbdjcow Schillera.

Omawiany cykl wyktadow jest nie tyle komentarzem, ile interpre-
tacja w perspektywie dialogicznej, a nawet aksjologicznej. Do inter-
pretacji heglowskich tekstow Tischner stosuje pojgcia z obszaru two-
rzonej przez siebie filozofii dramatu. Przyktadowo, przy okazji wyja-
$nienia roznicy pomigdzy substancja a podmiotem (bytem dla siebie)
czytamy: ,,Wyjscie czlowieka na zewnatrz biegnie dwiema drogami:
jest wyjsciem w strong rzeczy albo, méwiac ogdlniej, w strong sceny
Swiata 1 jest wyjsciem w strong¢ drugiego czlowieka. Pojawiaja sig
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nowe problemy — zaczyna si¢ dramat cztowieka z drugim czlowie-
kiem” (s. 17). Moze wydawac si¢ zaskakujace, ze komentator Hegla
jako klucz do interpretacji Fenomenologii ducha stosuje pojecie war-
tosci. Przyktadem moze by¢ pojecie uznania (Anerkennung), ktore
oprocz tego, ze jest mozliwe tylko w relacji dialogicznej, takze za-
ktada warto$¢ jako to, co moze by¢ uznane. Heglowska koncepcja
narodu jako substancji etycznej, zdaniem Tischnera, rowniez odnosi
si¢ do warto$ci i szczegdlnej relacji wzajemnosci: ,,A wzajemno$¢ jest
wymiang, jest dialogiem, ale dialogiem pojetym o wiele glebiej, niz
wymiana stow: dialogiem, ktory polega na wymianie wartosci” (S. 150).
Czytajac pierwsza czeS¢ Wykiadow spotykamy glowne watki mysli
Tischnera nakre$lonej w takich ksiazkach, jak: Etyka solidarnosci oraz
Homo sovieticus, Filozofia dramatu, czy Spor o istnienie czlowieka.
Przez pryzmat filozofii Hegla, krakowski fenomenolog mowi o pracy
pojetej jako dialog, odpowiedzialno$ci mozliwej tylko wobec dru-
giego, przyswajaniu §wiata, ktore jest zaposredniczone przez relacje
z Innym, tzw. terryzmie ceniagcym tylko to, co zwiazane z doczesno-
$cia, czy tez o §wiadomosci nieszcze§liwej czerpiacej racje istnienia z
doswiadczenia nieszczescia, co w Sporze o istnienie cztowieka jest
okreslone jako byt — przeciwko — sobie. W wyktadzie, pt. Pomiedzy
szczesciem a rozpaczq, jest obecna takze centralna mysl filozofii dra-
matu, czyli sytuacja granicznej rozpaczy, s$wiadomos¢ potepienia ob-
razowana przez Tischnera Kierkegaardowska chorobq na smierc, z
ktorej wyzwoli¢ jest whadne tylko przychodzace jako taska zbawiaja-
ce Dobro: ,,$mier¢ wcale nie jest najwigkszym nieszczgsciem; bywa
tak, ze cztowiek, ktorego nieszczgscie dotkngto ucieka w strong $mier-
ci, szukajac w $mierci jakiego$ ukojenia od nieszczgs$cia. Sa nieszcze-
$cia gorsze anizeli $mier¢. A zto owych nieszcze$¢ na tym polega, ze
cztowiek nie moze umrze¢, a chciatby si¢ wyzwoli¢” (S. 75).

Druga cze$¢ tomu stanowia wyklady pod tytutem Rozwazania wo-
kot Kanta (s. 211-325), wygloszone w roku akademickim 1982/1983.
Kanwg refleksji Tischnera jest glownie podstawowe dzieto Kanta z
dziedziny etyki, czyli Uzasadnienie metafizyki moralnosci. Autor wy-
jasnia takze wybrane watki zawarte w Krytyce praktycznego rozumu
i Krytyce czystego rozumu, lecz tyko w zakresie koniecznym do zro-
zumienia etyki filozofa z Krolewca. Wyktady tego cyklu maja po-
dwojna warstwe. Pierwsza stanowi wylozenie pogladow Kanta, za$
druga wlasna ocena tych pogladéw przez Tischnera. Przedmiotem re-
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fleksji krakowskiego filozofa jest rozwazenie: idei dobra w kontekscie
dobroci woli u Kanta, dwoch formul imperatywu kategorycznego,
imperatywu hipotetycznego, definicji obowiazku jako rozumnej po-
winnos$ci, metody transcendentalnej, problemu wolnosci w kontekscie
opozycji determinizm — indeterminizm. Warto nadmienié, ze wcze-
sna mysl krakowskiego filozofa miesci si¢ w nurcie tzw. materialnej
etyki wartosci (reprezentowanym m. in przez M. Schelera, N. Hart-
manna, D. von Hildebranda), ktérego charakterystyczna cecha jest
opozycja wzgledem formalizmu Kanta. Zarzutem stawianym etyce
Kanta jest formalizm, czyli okreslenie, ze nalezy postepowac zgodnie
z poczuciem obowiazku, lecz nie wskazanie, co konkretnie nalezy
czyni¢. Tischner zgadza si¢ z tym pogladem, jednak jest w pewnym
stopniu apologeta filozofa z Krdlewca: ,nalezy te wszystkie tezy
Kanta interpretowac inaczej. MOwi on nie o tym, jak nalezy postgpo-
wac, ale mowi o tym, bez czego nasze postgpowanie, jakiekolwiek by
byto, nie bedzie postgpowaniem etycznym. Czyli etyka Kanta i w ogole
etyka nie jest zbiorem przepiséw, co masz czyni¢, a czego masz nie
czynié, tylko jest wskazaniem na pewne warunki negatywne, bez kto-
rych dane postgpowanie nie byloby postgpowaniem etycznym” (S.
242-243). Wydaje si¢, ze komentator Kanta ma przynajmniej dwa
powody powyzszej konstatacji. Pierwszym jest glebsze spojrzenie na
sama metode transcendentna Kanta, ktora data asumpt projektowi
fenomenologii Husserla, za$ drugim przekonanie Tischnera o drama-
tycznym wymiarze etyki, czego wyrazem jest cata filozofia dramatu.
Krakowski fenomenolog eksponuje mysl, ze etyka nie jest powtarza-
niem tego, co bylo, lecz jest tworczoscig, a jako taka wylamuje sig
spod norm ogodlnych. ,,Czyn ojca Maksymiliana Kolbego byt dzietem
sztuki, ale nie ma takiej zasady etycznej, z ktdrej by si¢ dato go de-
dukcyjnie wywies¢. Mitos¢ ale ktorego blizniego? Czy akurat tego? A
moze tego, ktory czeka na koniec wojny i na jego prace po wojnie?
We wszystkim funkcjonuje element tworczosci” (S. 256).

Rozwazania wokot Schelera (S. 327-493), to cykl wyktadow wygto-
szonych w letnim semestrze roku akademickiego 1982/1983, stano-
wiacy ostatnia, trzecia cze$¢ omawianej publikacji. Sposrdd tych
trzech filozofow bedacych gtéwnymi myslicielami Tischnerowskich
wykladow, Scheler omawia zagadnienia sztandarowego dzieta M.
Schelera z zakresu etyki, pt. Formalizm w etyce i materialna etyka
wartosci oraz fragmenty pracy pt. Resentyment a moralnosé¢ podejmu-
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jac kolejno: uniwersum obiektywnych wartosci, a szczegdlnie hierar-
chig wartos$ci ustalong w oparciu o aprioryczne powiazania 0 charak-
terze starszenstwa migdzy modalno$ciami wartosci, réznorodnos¢ dos-
wiadczenia w fenomenologii zaleznie od przedmiotéw poznania, do-
$wiadczenie warto$ci na drodze preferencji, poznanie wartosci drugiej
osoby, przezwycigzenie hedonizmu, rola wzorcow osobowych w
ksztaltowaniu wrazliwosci na do§wiadczenie wartosci, krytyke men-
talnosci burzuazyjnej, zjawisko resentymentu powodujace iluzje aks-
jologiczne.

Podobnie, jak miato to miejsce w przypadku Hegla i Kanta, Scheler
jest przez Tischnera interpretowany dialogicznie. Podejmujac zagad-
nienie poznania drugiej osoby u Schelera, filozof z Krakowa odstania
dramat estetyczny, w ktorym warto$cia absolutna jest pigkno, odno-
szac si¢ do tych samych tekstow, co w Sporze o istnienie cztowieka.
Wzajemno$¢ w dramacie estetycznym nie musi konstytuowac wierno-
$ci, stad piekno jest tragiczne: ,,Kiedy widze, moge podziwia¢ — na
przyktad urodg, jestem zafascynowany, drugi cztowiek moze by¢ dla
mnie dzietem sztuki, ale do dzieta sztuki nie mowi si¢ Ty” (s. 402).
Rozwazania wokot Schelera sa dla krakowskiego dialogika okazja do
wypowiedzenia wlasnych intuicji m.in. na temat: powiernictwa na-
dziei — zwlaszcza w relacji: mistrz — uczen, obecnosci drugiego czto-
wieka inicjujacej doswiadczenie aksjologiczne, usprawiedliwiajacej
byt mocy warto$ci, czasu ciala warunkujacego mozliwos¢ doswiad-
czenia niektorych warto$ci, 1 w konicu — dramatu cztowieka z Sacrum,
gdzie finalem moze byC¢ istnienie usprawiedliwione: Prawda uspra-
wiedliwia warto$¢ nizsza. Kto§ moze zapytac: ,,po co mam osiagac
prawde?”, ,,po co mi prawda?”’. Wtedy przychodzi odpowiedz: ,,szukaj-
cie prawdy, a prawda was wyzwoli”, wtedy okazuje sig, ze to ,,das He-
ilige” uzasadnia wszystko inne. Zeby takie uzasadnienie byto mozliwe,
cztowiek musi odkry¢, ze grozi mu jakie$ potepienie, ze zyje w upad-
ku. Wartos¢ «das Heilige» jest wtedy dopiero doswiadczana, kiedy w tle
istnieje do§wiadczenie antywartosci: potgpienia, zgubienia” (s. 391).

Wprawdzie krakowski fenomenolog zglasza zastrzezenia odno-
$nie ustalonych przez Schelera kryteriow wysokosci wartosci, poka-
zuje napigcia i aporie Schelerowskiej aksjologii, zwiazane na przyktad
z relacja: nosiciel warto$ci — materia warto$ci, to jednak istnienie ak-
sjologicznego uniwersum nie podlega dla niego dyskusji: ,,drugi, ktory
jest dla mnie jaka$§ S$wigtoScia, odstania przed nami cala game
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i hierarchig¢ wartosci zakorzeniong w czyms rzeczywiscie absolutnym”
(s. 456).

Z cala pewnoS$cia, omawianej publikacji nie mozna traktowac ja-
ko podrecznika akademickiego systematycznie prezentujacego spusci-
zn¢ Hegla, Kanta i Schelera w aspekcie etyki czy historiozofii. Pisanie
opracowan czy monografii Tischner zostawil innym. W Wykiadach
krakowski fenomenolog zdaje si¢ opowiadac filozofig. I nie chodzi
tylko o bardzo jasny, bogaty w ilustracje jezyk, lecz takze o fatwo$¢ z
jaka tworca filozofii dramatu taczy — jak si¢ okazuje — tylko pozornie
odlegle filozofie. Na kartach tej ksiazki Tischner wystgpuje w roli
hermeneuty, tego, ktory odkrywa w autonomicznym tekscie co$ dotad
nieznanego. Potraktowanie Hegla, Kanta i Schelera jako filozofow,
ktorzy bardziej dajq do myslenia, niz moéwia, wyjasnia czasem Wy-
bidrcze podejscie do ich tekstow a sigganie do mysli $w. Augustyna,
S. Kierkegaarda, czy C. K. Norwida. Jak stusznie zauwaza w Przed-
mowie D. Kot, J. Tischner ,,W tekstach innych filozofow szukat po-
zywki dla swojego myslenia, stad Hegel, Kant i Scheler pojawiaja si¢
w wyktadach jako szczeg6lni, zaproszeni do dialogu goscie” (s. XII).

Publikacja ta jest wazna przynajmniej z dwoch wzgledow. Po
pierwsze dlatego, Zze moze rzuci¢ nowe $wiatto dla badaczy spuscizny
J. Tischnera w kwestiach, w ktorych nie ma zgodnej opinii, jak na
przyktad ciaglos¢ lub nieciaglo$¢ zasadniczej intuicji mysliciela we
wszystkich okresach ewoluujacej filozofii. Po drugie zas, lektura tomu
Etyka a historia kresli nieznany dotad szerzej obraz jednego z czoto-
wych filozofow polskich XX wieku. Bycie swiadkiem zywiotowego,
tworczego myslenia Ksigdza Profesora bylo dane niewielu. Przedsta-
wiana ksigzka moze da¢ zados$¢ tym brakom.

Krzysztof Serafin



Recenzje, omowienia i sprawozdania 315

ARNO ANZENBACHER
Wprowadzenie do etyki
Krakow 2008, ss. 323

Powszechnie uwaza sig, ze kazdy czlowiek z koniecznosci postrze-
ga inne osoby przez pryzmat wiasnych ograniczen i uprzedzen. Ozna-
cza to, ze tylko czg§ciowo mozna zrozumie¢ potrzeby i oczekiwania
innych. Tak przynajmniej twierdzi R. May'. Prowadzi to do wybacze-
nia sobie i innym niedoskonatego cztowieczenstwa i jest podstawa
uznania wlasnej i innych niedoskonalosci, bedacej punktem wyjscia
doskonalenia siebie. Etyka rozumiana jako filozofia moralnosci sta-
nowi filozoficzna i normatywna naukg¢ o moralnosci. Probuje ona opi-
sa¢ i wyjasni¢, czym jest dobro i powinno$¢ moralna, sumienie i od-
powiedzialnos¢ oraz jaki jest wptyw dziatania moralnie dobrego, a jaki
zkego na naturg czlowieka. 1 wreszcie, jaki jest sens i cel ludzkiej eg-
zystencji?. Etyka bowiem stanowi miar¢ wewnetrznej wolnosci czto-
wieka, dzigki ktorej realizuje si¢ on w catej swej podmiotowej 1 0s0-
bowej godnosci.

Nie mozna jednak doglebnie zrozumie¢ moralnosci i jej uzasadnien
bez uwzglednienia jej historycznego rozwoju, czyli niejako odwotania
si¢ do tradycji. Zderzenie si¢ bowiem tradycji z nowoczesnoscia nie
musi prowadzi¢ do catkowitego wygaszania zastanych wartosci, norm,
obyczajow, zwyczajow. W tym kontekscie trzeba widzie¢ pozycje
ksiazkowa wydana naktadem wydawnictwa WAM w serii Mys! Filo-
zoficzna tytut oryginatu Einfiihrung in die Ethik, thum. Juliusz Zycho-
wicz, ISBN 978-83-7505-054-7. Poswiecona jest ona kluczowym
dylematom nurtujacym od zawsze umyst ludzki. Ukazala si¢ ona pod
reprezentatywnym tytutem Wprowadzenie do etyki. Jej autorem jest
Arno Anzenbacher (ur. w Bregenz w Austrii, w 1940 roku). Jest on
filozofem, etykiem, profesorem filozofii na Uniwersytecie w Mogun-
cji. Glowne obszary jego badan naukowych dotycza etyki ogdlnej
i chrzescijanskiej etyki spolecznej ze szczegdlnym uwzglednieniem
etyki prawa, przedsigbiorczosci i rodziny.

Wprowadzenie do etyki jest w pewnym sensie kontynuacja pod-
recznika Wprowadzenia do filozofii (Krakow 2003). Z szerokich ram
filozofii wydziela autor etyke filozoficzna, i czyni ja tematem odreb-
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nego omodwienia. Jest rzecza nieunikniona, ze przy tego typu opraco-
waniu pewne partie zagadnien zazebiaja si¢ ze soba. Jej celem, jak
podkresla sam autor, jest wprowadzenie czytelnika w podstawowe
filozoficzne problemy etyki, co jest konieczne i niezbgdne kazdemu,
kto chce sig zaja¢ ktoras z dziedzin etyki szczegdlowej. Bo istotnie
powinno sie wiedzie¢ — dodaje — 0 co w etyce zasadniczo chodzi.

Autor taczac aspekt systematyczny z historycznym zgrabnie szki-
cuje wazne historycznie stanowiska w dziedzinie etyki filozoficznej.
Czyni to na przestrzeni dziesigciu rozdziatdéw. Wychodzi od potoczne-
go, przednaukowego przedrozumienia moralnosci (rozdziat 1), kon-
frontuje je z perspektywy filozofii systematycznej z klasycznymi sta-
nowiskami w dziedzinie etyki — od Platona po Hegla (rozdziat 2-7).
Daje tym zarys gtownych argumentow klasykow odnoszac je systema-
tycznie do siebie. W ten sposob daje czytelnikowi z jednej strony
przeglad problematyki klasycznej etyki filozoficznej, z drugiej zas —
jak méwi sam autor — ,,zniuansowana rehabilitacje potocznego przed-
rozumienia”.

Znaczace dla wspodtczesnosci koncepcje XIX i poczatku XX wieku
(Marksa, Nietzschego i Freuda) kwestionujace i relatywizujace owa
klasyczna etyke filozoficzng zawart autor w rozdziale 8. Z kolei za$ w
rozdziale 9 czytelnik znajduje nowe koncepcje etyki (migdzy innymi
Kirkegaard’a, J. Habermas’a, K. O. Apel’a, T. O. Adorno’a, J. Rawls’a,
H. Jonas’a, P. Singer’a), a ktore autor porownuje z tezami etyki kla-
sycznej. I wreszcie rozdziat ostatni 10 zawiera wprowadzenie do za-
gadnien etyki analitycznej. Warto podkresli¢, ze kazdy z rozdziatow
zakonczony jest streszczeniem prezentowanego materiatu.

Warto takze zwroci¢ uwage czytelnika na paragraf zatytulowany
Etyka a wiara (s. 164-171). Autor analizujac zagadnienie etyki i wiary
odwoluje si¢ do Arystotelesa, dla ktérego ostatecznym celem ludz-
kiego dziatania jest szcze$cie. Przy tym pojmuje on szczescie jako
state postgpowanie zgodne z nakazami rozumu, czyli cnota, ktdre za-
razem daje czlowiekowi cnotliwemu rados¢. W szczgséciu za$ jako
najwyzszym dobru czynnikiem motywujacym praktyke jest rozum. W
tym sensie — zauwaza autor — eudajmonizm Arystotelesa jest zblizony
do pozniejszego stanowiska Kanta, ktory w dobru najwyzszym roz-
r6znia dobro naczelne (moralng doskonatosc¢) i podporzadkowane mu
dobro zupetne (proporcjonalna do dobra naczelnego szcze$liwo$e).
Stad tez twierdzi, ze niemozno$¢ decydowania o dobru zupelym,
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problem winy i roszczenie sumienia, nasuwaja w ramach etyki filozo-
ficznej pytanie o wiare.

Autor zauwaza, ze owa wiara nie zastania znaczenia moralnos$ci.
Umieszcza ja bowiem w horyzoncie (boskiej) transcendencji, w kto-
rym zrodtem wolnosci jest faska. Cztowiek wierzacy pojmuje katego-
ryczne roszczenie sumienia jako najbardziej bezposredni sposob, w
jaki moze by¢ doswiadczane roszczenie Boga wobec jego zycia. W
roszczeniu tym znajduje wyraz fakt, ze Bog chce doskonatosci i spet-
nienia, szczgscia i zbawienia cztowieka. W tej perspektywie twierdzi
autor — $mier¢ nie jest juz nieubtagalnie bezsensownym zakonczeniem
zycia, na ktérym spoczywa moralne zobowiazanie i odpowiedzialnos¢,
lecz punktem, w ktorym zycie to moze si¢ zaprezentowaé przed Bo-
giem w swojej autentycznosci i ostatecznosci i w ktdrym spotyka sig
ono z Boza sprawiedliwoscia (s. 170-171).

Wydaje sig¢, ze studium Arno Anzenbacher to praca ktéra zdota
zainteresowa¢ wszystkich mitosnikoéw filozofii, rowniez tych ktorzy
dali si¢ uwies¢ meandrom wszelkim odmianom pseudo-filozofii. Jest
to bowiem dzielo rzetelne, charakteryzujace si¢ nowatorskim ujgciem
zagadnien, inspirujace czytelnika do myslenia, a w wielu miejscach
nawet odkrywcze. W filozoficznych bowiem rozwazaniach nie spoty-
ka si¢ czegos$ catkiem nowego, nieznanego, zaskakujacego. Autor jest
przekonany, ze zadanie ich polega raczej na tym, by to, co juz si¢ wie,
poja¢ doktadniej i precyzyjniej. Dlatego wnioski, do ktérych prowadzi
niniejsze opracowanie sa sprawdzalne dla kazdego, kto zajmuje si¢
problemami etyki. Kazdy bowiem moze sam oceni¢, czy w tych pro-
bach okreslenia i sprecyzowania pojecia etyki moze odtworzyé swa
wlasng $wiadomo$¢ moralna. Jako taka moze przyczynic si¢ do inte-
lektualnej i spotecznej rehabilitacji filozofii, najciekawszej z ludzkich
nauk.

Fachowa terminologia uzywana w ksiazce (nalezacej przeciez do
literatury filozoficznej) nie powinna ograniczy¢ grona czytelnikow. W
sposob przystepny bowiem wprowadza w problematyke. Intrygowaé
moze zarowno profesjonalistow, jak i czytelnikow zaciekawionych
filozofia. Moze by¢ wykorzystana rowniez jako podrecznik pomocny
dla studentow. Niewatpliwie stanowi ona znakomita podstawe, bazg,
do samodzielnego studiowania. Interesujaco zredagowana, ubogacona
jest w schematy, tabele, wykresy, diagramy, siatki, ryciny stuzace po-
rada. Jest ona metodycznie i obficie uzupelniona cytatami, ktore po-



318 Recenzje, oméwienia i sprawozdania

mystowo wyodrebnione i zaznaczone, nie sg analiza tekstow przywo-
tywanych myslicieli, lecz raczej proba potraktowania ich jako partne-
row w refleks;ji.

Praca zawiera wykaz wykorzystanej przez autora literatury, jak
réwniez indeks najwazniejszych poje¢, a takze spis gtéwnych dziet na
temat etyki w tytulach oryginalnych. Indeks cytowanych przez autora
nazwisk, zamyka cato$¢ dzieta.

Przypisy:
R. May. O istocie czlowieka. Poznan 1995 s. 144.
2A. Podsiad. Stownik terminéw i pojeé filozoficznych. Warszawa 2001 s. 242-243.

Krystyna Bozena Maitre

WARREN H. CARROLL
Historia chrzescijanstwa. Narodziny chrzescijanstwa
Wroctaw 2009, ss. 590

Uroczystosci zwiazane z obchodami 70 rocznicy wybuchu II wojny
swiatowej ukazaty nam postawy ludzi, dotyczace odkrywania prawdy
historycznej. Analizujac te postawy, widzimy, jak wazne jest odkrycie
prawdy, ktéra ma by¢ fundamentalnym celem badan historycznych,
przekazywanych przez wszystkie zrodta. Prawda ukazuje nie tylko
dziedzictwo, ale rownoczesnie cel drogi. Nie inaczej jest z chrzescijan-
stwem. Poczatek i zrodlo wiary wyznacza nam jednocze$nie jej cel.
Trudnego zadania ukazania zrodet wiary chrzescijanskiej podjat sig
Warren H. Carroll w ,,Historii chrzescijanstwa”.

Do tej pory na polskim rynku wydawniczym ukazato si¢ niewiele
cennych publikacji syntetycznie ujmujacych dzieje chrzescijanstwa. Z
zadowoleniem powitatem zapowiedz wydania wielotomowego dziela,
popularnego w zachodnich kregach historykow, Warrena H. Carrolla.
Jest on rozpoznawany przez rzesze znawcow, jak i czytelnikow, jako
autor wielu cennych publikacji z dziejow Kosciota, skrupulatny ba-
dacz oraz $wietny polemista. Jgzyk, jakim si¢ posluguje, sprawia, ze
jego dziela czyta sig¢ jednym tchem. O sprawach trudnych i zawitych
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pisze w sposéb prosty i bardzo przystgpny. Fenomen pisarski Carrolla
wynika takze z tego faktu, ze jest historykiem, ktory stawia sobie za
cel, aby kazde dobre dzieto historyczne byto takze zajmujaca opowie-
Scig. Oczywiscie w tym ujeciu historii kryje si¢ potaczenie zywej narra-
cji tekstu gtownego z rozbudowanymi przypisami, spetniajacymi wy-
magania pracy naukowej. Carroll nalezy do tej grupy historykow,
ktorzy, przygotowujac si¢ do tworzenia kolejnego swego dzieta, prze-
prowadzajg bardzo szczegotowa kwerendg. Niezwykle sumiennie oraz
skrupulatnie wykorzystuje materiat badawczy, by pdzniej, z zawartych
W nim tresci, stworzy¢ staranna i szczegoétowa narracjg. W swych oce-
nach zabiega o jak najwigkszy obiektywizm, ktéry w badaniach histo-
rycznych jest najtrudniejsza sprawa. W historycznych badaniach na-
ukowych jest si¢ zmuszonym do przeanalizowania ogromnej masy
materialu i wyselekcjonowania go w sposob syntetyczny, aby mogl si¢
sta¢ nastgpnie podstawa dla spdjnego przedstawienia opracowywane-
go tematu. Sumienno$¢ i uczciwos¢ badawcza uwidacznia si¢ u Car-
rolla w tym, ze majac okre§lony Swiatopoglad, ktory wypltywa z chrze-
Scijanskich korzeni, interpretuje zrddla i stara si¢ traktowac historig
jako obowiazek wobec prawdy. Chce by¢ dobrym rzemieslnikiem.
Dlatego nie dziwi nas fakt podjgcia si¢ napisana syntetycznej historii
chrze$cijanstwa, ktorej pierwszy tom dotart do rak czytelnikow. Po
lekturze spisu tresci i pierwszych stron czytelnik zapewne od razu
postawi sobie bardzo istotne pytanie: czy mozna historie chrzescijan-
stwa rozpoczyna¢ od wykladu na temat pierwszego wersetu Biblii
hebrajskiej, czyli Na poczatku Bég stworzyl niebo i ziemie? Odpowie-
dzi na tak postawione pytanie udziela sam autor, bedac jednoczes$nie
zgodnym z wyktadnia Magisterium Kosciota, ktora zostata zawarta w
dokumentach Soboru Watykanskiego I1. Odnajdujemy tu Deklaracje o
stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich. Czytamy w niej (4)
nastepujace zdania: ,,Zglebiajac tajemnice Kosciola, ten swigty Sobor
pamigta o wigzi, jaka zostal duchowo ztaczony lud Nowego Przymie-
rza z potomstwem Abrahama. Kosciot Chrystusowy uznaje bowiem,
ze poczatki jego wiary i wybrania, stosownie do zbawczego misterium
Boga, znajduja si¢ juz u patriarchow, Mojzesza i prorokéw. Wyznaje,
ze wszyscy wierzacy w Chrystusa, synowie Abrahama w porzadku
wiary” (Ga 3, 7); ,,objeci sa powolaniem tego patriarchy, a zbawienie
Kosciota mistycznie wyobrazone jest w wyj$ciu narodu wybranego z
ziemi niewoli. Dlatego Ko$ciot nie moze zapomnie¢, ze poprzez ten
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lud, z ktérym Bog w swoim niewystowionym mitosierdziu chcial za-
wrze¢ dawne przymierze, otrzymal Objawienie Starego Testamentu i
czerpie pokarm z korzenia szlachetnej oliwki, w ktore wszczepione sa
gatazki oliwnej dziczki pogan” (Rz 11, 17-24).

Carroll w swym pierwszym tomie chce ukaza¢ czytelnikowi cen-
tralna posta¢ historii chrzescijanstwa, czyli osobe Jezusa Chrystusa
i nadmieni¢, ze nie pojawit si¢ On przed dwoma tysiacami lat, z chwi-
la narodzenia z Maryi Matki w Betlejem. Na arenie cztowieczego
dramatu, obfitujacego w przesztosci w wielkie i male wydarzenia,
najbardziej istotnymi sa te, ktore podkreslaja istotna prawdg o zawsze
zywej 1 czynnej obecnosci Chrystusa od poczatkéw zaistnienia Swiata.
Ten dramat miat miejsce w ogrodzie rajskim, w kazdym odejs$ciu Na-
rodu Wybranego od obietnic sktadanych Bogu, tragedii na Golgocie.
W tej catej ludzkiej scenerii dramatu czuje si¢ wszechobecno$¢ mito-
siernego Boga, przygotowujacego lud na przyjscie swego Syna. Bo-
wiem postugujac si¢ jezykiem Apokalipsy Janowej — Chrystus jest
przeciez Alfa i Omega (Ap 1, 8), poczatkiem, sensem i koncem ludz-
kich wydarzen. Historia chrzescijanstwa W opisie Carrolla to nie-
ustanna, zywa obecno$¢ Chrystusa w dziejach $wiata i Kosciota.

Dzieto Carrolla jest godne polecenia kazdemu, kto pragnie zgle-
bia¢ dzieje historii zbawienia i trzymajac w reku Biblig, sigga jedno-
czes$nie do historycznego opracowania. Dzigki tej lekturze czytelnik z
pewnoscia pozna nowe, ciekawe watki z historii katolickiego Kosciota
i przekona sig, Ze ostatecznie w §wiecie nic nie dzieje si¢ przypadko-
wo, chaotycznie lecz rzadzi tym Ktos, kto jest Panem Historii, a czto-
wiek obdarzony wolna wola moze stara¢ si¢ swiat ten albo budowac,
albo niszczy¢. Na koncu warto podkresli¢, ze bogactwo tego dzieta
przejawia sig, migdzy innymi, w jego interdyscyplinarnosci. Jest to nie
tylko pozycja z historii, ale dotyka problemow z teologii biblijne;j.

Ks. Mieczystaw Kogut
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HERMANN JOSEPH POTTMEYER
Il ruolo del Papato nel terzo millenio
Brescia: Queriniana 2002, ss. 232

Problem prymatu nastgpcy sw. Piotra nalezy do kluczowych kwe-
stii na drodze do pelnej, widzialnej jednos$ci chrzescijan. Jurydyczna
forma prymatu, ktéra uksztaltowala si¢ w tonie Kosciota katolickiego
rodzi dzi$ wiele kontrowersji, a nawet jest przyczyna licznych sprze-
ciwow wyznan akatolickich. Niezaprzeczalnie waznym punktem w
dialogu na temat papiestwa jest encyklika Ut unum sint Jana Pawta II.
W dokumencie tym Papiez przedstawia argumenty uzasadniajace is-
totne znaczenie postugi Biskupa Rzymu dla KoSciota i jednoczesnie
zaprasza zwierzchnikoéw koscielnych oraz teologéw do dialogu nad
forma jej sprawowania, ,.ktora nie odrzucajac bynajmniej istotnych
elementow tej misji, bytaby otwarta na nowa sytuacj¢” (Ut unum sint
95). W odpowiedzi na papieskie zaproszenie zainicjowane zostaly li-
czne badania teologiczne i historyczne, ktorych przedmiotem jest
prymat Nastepcy $w. Piotra.

Glosem w tej debacie jest ksiazka znanego niemieckiego teologa
fundamentalnego H. J. Pottmeyera, zatytutowana Il ruolo del Papato
nel terzo millenio (Rola papiestwa w trzecim tysiacleciu). We ,,Wste-
pie” omawianej pracy Autor zaznacza, iz jego celem jest przedstawie-
nie propozycji, ktore moglyby by¢ pomocne w wysitkach zmierzaja-
cych do usunigcia przeszkdd utrudniajacych owocne wypetnianie
urzedu piotrowego w perspektywie ekumenicznej oraz zaprezentowa-
nie wskazan, ktore umozliwia wszystkim chrze$cijanom uznanie tej
postugi jako daru Bozego dla Kosciota.

Owoce swoich badan Profesor Uniwersytetu w Buchum zamiescit
w siedmiu rozdziatach.

Rozdziat 1., opatrzony tytutem ,,Nowy dialog o papiestwie jest dzi-
siaj konieczny”. Autor rozpoczyna od przywotania wspomnianego
zaproszenia Jana Pawta II zawartego w encyklice Ut unum sint do
poszukiwania formy sprawowania postugi prymatu, ktora bytaby moz-
liwa do przyjecia przez wszystkich chrzescijan. W swoich rozwaza-
niach zwraca uwage na problem, jaki na drodze dialogu ekumeniczne-
20 niosg ze soba dogmatyczne definicje Soboru Watykanskiego | od-
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noszace si¢ do prymatu jurysdykcyjnego papieza oraz jego nieomal-
nosci. Postrzega je wrecz jako ograniczenia i przeszkody utrudniajace
ostateczne porozumienie. Zwraca uwagg jednoczesnie, iz w przekona-
niu wielu chrzes$cijan kwestia sporna nie jest sam prymat i jego zna-
czenie dla Kosciota, co jego jednostronne rozumienie, ktére swoj wy-
raz znalazto w formutach dogmatycznych wspomnianego Soboru.

Chociaz, jak wspomniano, we Wstepie Pottmeyer przyjmuje per-
spektywe ekumeniczna, jednak dostrzega takze inne aspekty zycia
Kosciota, dla ktorych papiestwo posiada kluczowe znaczenie. Zauwa-
za, ze koniecznos¢ reformy instytucji prymatu nie wynika jedynie z
wymogu skutecznego postepu dialogu ekumenicznego. Jej potrzeba
rodzi si¢ réwniez ze zjawiska charakterystycznego dla wspolczesne-
go Swiata, jakim jest globalizacjia, ktora dosigga rowniez KosSciota
katolickiego. Przejawia si¢ ona w tym, iz w jego obrgbie spotyka si¢
co raz wigksze zroznicowanie kulturowe, co stanowi nietatwe wyzwa-
nie dla centralistycznego modelu papiestwa prezentowanego przez
Vaticanum |. Zdaniem profesora Pottymeyera zdecydowanie bardziej
odpowiednia wizja dla wspodlczesnej sytuacji zaprezentowana zostala
przez Vaticanum I, ktéry uwypuklil model Ko$ciota — communio. Juz
na samym poczatku ksiazki Autor postuluje, aby podjac starania, ktdore
zaowocowaltyby przejsciem od XIX-wiecznego modelu papiestwa do
modelu nowego, odpowiadajacego komunijnej réznorodnosci katoli-
cyzmu. Tego rodzaju reforma wewnatrz Kosciota katolickiego, staja-
cego wobec faktu globalizacji, pociagnetaby jednoczes$nie za soba po-
zadane konsekwencje na gruncie ekumenicznym.

Niemiecki Teolog stawia pytanie, nierzadko pojawiajace si¢ dzi$
wsrod teologow, czy sformutowanie doktryny o prymacie Biskupa
Rzymu Soboru Watykanskiego T jest jedynym z mozliwych, skoro
juz w gronie ojcow Soboru pojawialy si¢ liczne glosy, iz moze on by¢
rozmaicie definiowany i wykonywany w roznych epokach. Zwraca
ponadto uwage, iz Jan Pawel Il we wspomnianej encyklice Ut unum
sint dokonuje rozr6znienia pomigdzy forma realizacji prymatu otwarta
na nowa sytuacjg, a istota misji nastgpcy $w. Piotra. Dostrzega ponad-
to zagadnienie relacji pomigdzy prymatem a kolegialnos$cig rozwie-
wajac obawy tych, ktorzy w wigkszym dowarto$ciowaniu tej ostatniej
widza niebezpieczenstwo ostabienia prerogatyw prymacjalnych.

Rozdziat 2. —,,0d $wiadka do monarchy — ewolucja czy przemiana
prymatu papieza?” — stanowi analize transformacji dokonujacych sie
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w formie sprawowania prymatu na przestrzeni dziejéw chrzescijan-
stwa. H. J. Pottmeyer podchodzi do tego zadania z wielka staranno-
$cia, odrzucajac funkcjonujace nierzadko pojecie ,,ewolucji” prymatu,
jako niosace ze soba niewlasciwe rozumienie przemian urzeczywist-
niajacych si¢ w tym obszarze. Skutkiem jego stosowania jest niewla-
Sciwe rozumienie form sprawowania prymatu w poprzednich wiekach
jako niepelnych w stosunku do tej, ktora zostata okreslona przez Vati-
canum I. Opowiada si¢ natomiast za pojgciem ,,wielosci” form wyko-
nywania prymatu odpowiednich do uwarunkowan danej epoki, z za-
chowaniem istoty postannictwa powierzonego $w. Piotrowi.

Problem prymatu analizuje poczawszy od ksztattowania si¢ relacji
pomigdzy starozytnymi KosSciotami, posrod ktorych stopniowo zaj-
mowat szczegblne miejsce Kosciol rzymski, ze wzgledu na zachowana
w nim nienaruszona tradycje¢ apostolska oraz obecno$¢ otaczanych
czcia grobow Apostolow Piotra i Pawla. Zauwaza pojawiajace sig od
III w. roszczenia biskupéw Rzymu do szczegolnej pozycji w Kosciele,
uzasadnianej sukcesja postannictwa, ktore $w. Piotr otrzymat od Je-
zusa. Przywotuje zmiang na plaszczyznie tytuldow odnoszonych do pa-
pieza od ,,nastepcy (successore) Piotra” do jego ,,zastepcy” (vicario);
zauwaza wplywy starozytnego modelu politycznego, w mysl ktdrego
Rzym byt ,,stolica $wiata” ze wszystkimi wynikajacymi z tego faktu
konsekwencjami; wskazuje na role biskupa Rzymu w I tysiacleciu
jako $wiadka tradycji apostolskiej i eklezjalnej zwiazana z kwestia
ustroju KosSciota, w ktorym swoje miejsce ma wladza biskupdéw jako
wspolodpowiedzialnych za Koscidt powszechny, respektowana i bro-
niona przez biskupa Rzymu. Kolegium biskupéw, zauwaza Autor, w
tym czasie zajmuje konstytutywne miejsce w Kosciele, jako ciato be-
dace sukcesorem kolegium apostolskiego, wyrazajac tym samym ko-
munijng strukturg Kosciota oraz petniac rolg $wiadka tradycji, ktorego
swiadectwo czerpie swa moc z jednomys$lnosci. Koséciét na tym eta-
pie historii rozumiany jest jako komunia $wiadkow.

Drugie tysiaclecie przynosi ze soba zmiang paradygmatu samo-
swiadomosci Kos$ciota. Nastepuje przejscie od Kosciota rozumianego
jako komunia $wiadkow do papiestwa o charakterze monarchicznym,
majacym zapewni¢ zachowanie tradycji oraz praw rzadzacych porzad-
kiem koscielnym. Tego rodzaju sytuacja uwarunkowana byta kilkoma
racjami: umocnieniem pozycji papieza na zachodzie po schizmie z
Kosciotami wschodnimi, zabiegami na polu politycznym 0 uniezalez-
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nienie papiestwa od wladzy panstwowej, czego skutkiem byto umoc-
nienie prymatu jurysdykcyjnego; odej$cie od mistyczno-komunijnej
koncepcji Kosciota na rzecz przeakcentowania jego rzeczywistosci
widzialnej, jako skutek ujecia koncepcji Kosciota w rzymska termino-
logie prawnicza. Decydujaca role odegrat na tym polu Grzegorz VI
oraz wypracowana przez niego oraz jego teologow teoria papiestwa
cieszacego si¢ zdecydowanie prymatem jurysdykcyjnym, zmierzajaca
ku centralistycznej koncepcji prymatu. Koncepcja Grzegorza VIl zo-
stala wzmocniona teologicznie przez Inocentego III w XIII w., ktéry
nawiazujac do Pawlowej nauki o Chrystusie jako Glowie Kosciota,
biskupa Rzymu postrzega jako jego widzialna glowg. Tego rodzaju
pojmowanie papiestwa przynosi konsekwencje w odniesieniu do bi-
skupow: kazdy z nich otrzymuje wiadzg rzadzenia z pelni wiadzy na-
stepcy $w. Piotra. Dalsze umocnienie monarchicznej wladzy papieza
nastapilo za pontyfikatu Inocentego IV na skutek rozwoju kanonisty-
ki, a tym samym terminologii prawniczej uzasadniajacej papieskie ro-
szczenia. Autor zauwaza rOwniez, ze W cieniu procesu rozwoju kon-
cepcji prymatu jurysdykcyjnego, rozkwita stopniowo idea nieomylno-
$ci papieza, ktéra miata by¢ wyrazem staran o zachowanie czystosci
doktryny.

Rozdziat 3. nosi tytut: ,, Trzy troski Rzymu w przededniu Soboru
Watykanskiego I”.

Pierwsza ,,troska”, zdaniem niemieckiego teologa, dotyczy rozwi-
jajacej si¢ w XIV i XV w. idei koncyliaryzmu zmierzajacej do osta-
bienia papiestwa, a ktora na poczatku XVIII w. przyjeta radykalna
formg francuskiego gallikanizmu oraz niemieckiego episkopalizmu.
Poruszenie tego problemu staje sie jednoczesnie okazja do ukazania
wpltywu réznych modeli wladzy $wieckiej na formg sprawowania
prymatu oraz idee z nim zwigzane.

Druga ,troska” wiaze si¢ z rozwijajacym si¢ juz od XIV w. syste-
mem zaleznosci Kosciota od panstwa w niektorych regionach Europy,
a zwlaszcza we Francji, w ktorej z czasem zrodzita si¢ ,,monarchia
absolutna” niedopuszczajaca zadnych ograniczen swojej wladzy, poza
prawem Boskim i ,,fundamentalnymi prawami”, jakie uksztattowaty
si¢ na przestrzeni dziejow monarchii. W celu zabezpieczenia niezalez-
nosci 1 wolnosci Kosciota od panstwa, jako forma sprawowania pry-
matu zostala przyjgta analogicznie monarchia absolutna. Autor wspo-
mina rowniez XIX-wieczny ruch zmierzajacy do umocnienia wladzy
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papieskiej wobec roszczen wladzy swieckiej wplywu na zycie Koscio-
fa, zwany ultramontanizmem, rysujac jego genezg i rozwdj.

Trzecia ,,troska” miata zrodzi¢ na skutek pojawiajacych si¢ nurtow
modernistycznych w nauce uderzajacych w tradycyjna naukg Kosciota
jak i w niego samego. Papiestwo, wobec tego problemu miato stac sig
ostoja broniaca Kosciot przeciwko btedom modernistycznym. W kon-
sekwencji ujawnily si¢ dazenia, ktore ostatecznie miaty doprowadzi¢
do ogloszenia dogmatu o nieomylno$ci papieza na soborze Watykan-
skim I.

Zaprezentowane przez H. J. Pottmeyera ,troski” charakteryzuja
klimat, w jakim odbywat si¢ sobor Watykanski I, ktory szukajac ba-
stionow obronnych przeciwko 6wczesnym atakom na Kosciol, jako
stosowne rozwiazanie przyjal wzmocnienie wladzy papieskiej, ktore
przybrato ostatecznie posta¢ monarchii absolutne;.

Naszkicowanie okoliczno$ci towarzyszacych Soborowi Watykan-
skiemu | prowadzi do 4. Rozdziatu o tytule ,,Vaticanum I i prymat
jurysdykeyjny papieza”. W tym miejscu niemiecki Profesor prezentuje
idee poprzedzajace zwotanie soboru Watykanskiego I. Zwraca uwagg,
7e przewazajace znaczenie mialy koncepcje przypisujace papiezowi
najwyzsza, nienaruszalna wiadz¢ wraz z przywilejem nieomylnosci,
cho¢ wspomina rowniez o tych, ktore opowiadaty si¢ za wspotodpo-
wiedzialnoscia kolegium biskupow za Kosciot.

Autor najpierw $ledzi przebieg dyskusji poprzedzajacej uchwale-
nie dogmatu o prymacie jurysdykcyjnym Biskupa Rzymu. Zauwaza,
iz w toku obrad Soboru pojawily si¢ glosy zwracajace uwagg na
wspotodpowiedzialno$¢ episkopatu w rzadzeniu Kosciotem. Godny
odnotowania jest fakt, iz koncepcja ta nie zostata odrzucona przez
Sobér, ale jednoczes$nie zostata jakby przemilczana ze wzgledu na
obecno$¢ w gronie Ojcow Soboru licznej grupy biskupow prezentuja-
cych poglady antygallikanskie i ultramontanistyczne, czego konse-
kwencja byto jednostronne podkreslenie wladzy papieskiej. Zwraca
rowniez uwagg, iz w trakcie dyskusji, a nawet w schemacie nieuchwa-
lonego innego dokumentu soborowego pojawita si¢ idea dwoch pod-
miotow najwyzszej wladzy w Kosciele jakimi sa papiez, oraz kole-
gium biskupow wraz ze swoja glowa — biskupem Rzymu.

Odnoszac si¢ do definicji o prymacie jurysdykcyjnym papieza
zauwaza, iz z jednej strony problem wiadzy papieskiej zostaje ujety
zbyt jednostronnie, z drugiej za$ odpowiednie wypowiedzi Konstytu-
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cji Pastor aeternus daja podstawy do poglebionego spojrzenia na
znaczenie i rolg episkopatu w Kosciele oraz relacji pomigdzy papie-
zem a kolegium biskupow w aspekcie wspotodpowiedzialnosci za
Kosciot. W przekonaniu autora wypowiedzi Soboru Watykanskiego I
otwieraja szeroka game mozliwos$ci w odniesieniu do formy sprawo-
wania prymatu. Zauwaza rowniez, ze Sobor we wspomnianej Konsty-
tucji w ogole nie zamierzat podejmowac zagadnienia relacji pomigdzy
prymatem biskupa Rzymu a kolegium biskupow, a takze zagadnienia
wladzy papieza i poszczegdlnych biskupéw w odniesieniu do Koscio-
1ow lokalnych, ktore zostaly im powierzone.

Kolejny problem podjety zostaje w rozdziale 5 zatytulowanym
»Vaticanum I i nieomylno$¢ magisterium papieskiego”. Profesor Po-
ttymeyer analizuje tu zagadnienie nieomylnos$ci papieza w kontekscie
wspotczesnego stosunku do niej. Zauwaza, ze jej przyjecie 1 zaakcep-
towanie sprawia niemate problemy wsrdéd znacznej grupy zar6wno
katolikow, jak i niekatolikow. Geneze tego rodzaju postaw widzi w
maksymalistycznej interpretacji dogmatu Vaticanum I. Podejmuje
zatem probe przedstawienia jego wlasciwego rozumienia, rozpoczyna-
jac od zaprezentowania okoliczno$ci, rowniez o naturze politycznej
i spotecznej, niepozostajacych bez wptywu na stopniowy rozwoj idei
nieomylno$ci papieskiej, ktora ostateczny wyraz znalazta w soborowe;j
konstytucji.

Sama definicja o nicomylnosci papieza zostaje ukazana na tle dys-
kusji majacej miejsce podczas obrad Soboru, ktora ujawnila istnienie
roznych pogladéw dotyczacych tego zagadnienia. Analiza przebiegu
debaty soborowej stuzy wyeksponowaniu intencji Ojcow Soboru, co
stanowi dla autora podstawe do przeprowadzenia interpretacji do-
gmatu. Rozwazajac nastgpnie rézne interpretacje posoborowe doktry-
ny o nieomylnos$ci papieza probuje ukaza¢ jej kompatybilno$¢ z na-
uczaniem Vaticanum II, zwtaszcza z eklezjologia komunii.

Rozdziat 6. nosi intrygujacy tytut ,,Vaticanum II — niedokonczona
reforma”. W tej czgsci ksiazki autor postrzega Sobor Watykanski 11
jako ,,niedokonczona budowle”, ktoéra oczekuje na swoje dopehienie.
W jego nauczaniu uwidaczniaja si¢ dwa zamierzenia Ojcow Soboru:
pierwsze — stworzenie przeciwwagi wobec centralizmu prezentowane-
go przez Vaticanum I. Miato si¢ to dokonaé poprzez integracj¢ do-
gmatow Vaticanum 1 z doktryna postrzegajaca Koscidt i kolegium
biskupéw w szerszym horyzoncie (Konstytucja Lumen gentium); dru-
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gie — otwarcie Kosciota na $wiat, ktorego wyrazem jest Konstytucja
Gaudium et spes.

Wielka wagg, w przekonaniu Pottmeyera, posiada wypowiedz So-
boru odnosnie do udziatu kolegium biskupéw w odpowiedzialnosci za
Koscidt, z réwnoczesnym wyakcentowaniem niepodwazalnej pozycji
biskupa Rzymu. W rezultacie dyskusji Konstytucja Lumen gentium,
wzbogacona o Wstgpna Notg Wyjasniajaca, ukazuje dwa podmioty
wiladzy w Kosciele: biskupa Rzymu, ktory swoja wladze prymacjalna
moze sprawowac¢ w sposob nieskrgpowany oraz kolegium biskupow
dziatajace w jedno$ci z papiezem jako swoja glowa. W trakcie rozwa-
zan autor podkresla, ze docenienie kolegium biskupow, w zaden spo-
Sob nie szkodzi prymatowi, a takze zadna miara nie sprzeciwia si¢
dogmatowi Vaticanum 1.

Niemiecki teolog poszukujac mozliwosci rozwigzania problemu
wladzy w Kosciele dokonuje analizy Konstytucji Lumen gentium z
punktu widzenia kolegialnosci. Zauwaza, ze w dokumencie soboro-
wym wspotistnieja dwie koncepcje kolegialnosci, ktore okresla jako
kolegialnos¢ ,,od goéry” oraz kolegialno$¢ ,,od dotu”. Po wyjasnieniu
znaczenia przytoczonych pojec, prezentuje dyskusje wybitnych teolo-
gow nad ich znaczeniem dla rozwiazania problemu wtadzy i mozliwo-
sciami zintegrowania przywotanych modeli, nie unikajac wskazania
zar6wno mocnych jak i stabych stron obydwu. Tego rodzaju podejscie
do zagadnienia ma na celu przejscie od koncepcji centralistycznej
prymatu do koncepcji prymatu komunii.

H. J. Pottmeyer analizuje nastg¢pnie zagadnienie relacji pomigdzy
prymatem papieza a kolegium biskupow, jako dwoma podmiotami
wladzy w Kosciele. Zauwaza, ze Sobdr nie sprecyzowatl relacji po-
miedzy nimi, ograniczajac si¢ jedynie do zaakcentowania praw Zwia-
zanych z prymatem. Podejmuje probe ukazania napigcia pomigdzy
opiniami teologow tre§ciowo rozciagajacymi si¢ pomigedzy rola oraz
udziatem kolegium biskupéw w kierowaniu Kosciotem a nienaruszal-
noscia suwerennosci prymatu. Poszukujac rozwiazania tego zagadnie-
nia w nauczaniu Vaticanum Il zauwaza, ze Sobor nie doprecyzowat
swojej wypowiedzi odnosnie do relacji pomigdzy prymatem a kole-
gialno$cia. Z drugiej jednak strony, jak zauwaza, potozyt fundamen-
ty nowej eklezjologii, w rozumieniu ktorej Kosciot aktualizuje si¢ ja-
ko komunia Ko$ciotow. Analiza koncepcji teologicznych, nierzadko
skrajnie przeciwstawnych, o wyraznie spolaryzowanych pogladach
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prowadzi autora do konkluzji stwierdzajacej, iz mimo docenienia roli
kolegium biskupow jako jednego z podmiotéw wiadzy w Kosciele,
koncepcja papiestwa rozwija si¢ w kierunku rozumienia go w termi-
nach najwyzszej, suwerennej wladzy.

Autor podejmuje rowniez refleksje teologiczng nad nieomylno-
$cig kolegialng i papieska. Zauwaza, ze Vaticanum II papieza oraz
biskupow postrzega bardziej w kategorii Swiadkéw prawdy Boskiej
i katolickiej. Tym samym wypowiedzi magisterium posiadaja charak-
ter testymonialny. Zwraca ponadto uwage na fakt, iz soborowe wypo-
wiedzi sa bardzo wywazone, co stwarza mozliwos¢ stosunkowo ta-
twego rozwinigcia ich w perspektywie kolegialnego ujecia magiste-
rium. Dostrzega rowniez niezastapiona rolg Osoby Ducha Swigtego,
ktory z jednej strony jest zasada nieomylnosci, z drugiej za$ jest tym,
ktory na rozne sposoby dziata w catym Ludzie Bozym. Dlatego z pun-
ku widzenia soborowego prymatu komunii i praktyki magisterialnej
nim inspirowanej, konieczne jest nie tylko wstuchiwanie si¢ w Pismo
$w. 1 Tradycj¢ oraz zaangazowanie kolegium biskupoéw, ale takze
wzigcie pod uwage swiadectwa calej wspolnoty wierzacych.

H. J. Pottmeyer zauwaza, ze mimo uwypuklenia przez Sobor zna-
czenia magisterium zwyczajnego oraz podkreslania znaczenia kole-
gium biskupéw, nie udalo si¢ ostatecznie przezwycigzy¢ centralizmu
doktrynalnego. Wypowiedzi soborowe jednak pozostawiaja w tym
wzgledzie otwarte pole badan teologicznych.

Ostatni rozdziat nosi tytut ,,Prymat komunii — zadanie na trzecie
tysiaclecie”. Dokonana w nim analiza nauczania Soborow Watykan-
skiego 11 Watykanskiego Il prowadzi autora do wniosku, ze istnieje
mozliwos¢ reinterpretacji dogmatu o prymacie, co ma wielkie zna-
czenie dla przysztoSci Kosciota, zwtaszcza dla dialogu ekumeniczne-
go prowadzonego w duchu eklezjologii komunii.

Rozwazajac rozne koncepcje eklezjologiczne oraz stanowiska stron-
nictw soborowych usituje wskaza¢ drogi reinterpretacji dogmatu pry-
macjalnego, ktora nie stataby w sprzecznosci z jego istota, a jednocze-
$nie byla otwarta na eklezjologi¢ komunii. Miatoby to dokona¢ si¢
poprzez transformacje obecnie funkcjonujacej idei prymatu na polu
kolegialnosci.

Urzad Nastgpcy $w. Piotra winien by¢ rozumiany w kategoriach
prymatu komunii. H. J. Pottmeyer zdecydowanie podkresla, iz nie na-
lezy w zadnym wypadku widzie¢ prymatu Biskupa Rzymu oraz kole-
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gium biskupéw, jako przeciwstawnych, wzajemnie si¢ wykluczaja-
cych elementéw. Prymat winien by¢ rozumiany nie jako instytucja
konsolidujaca uniformizm, ale jako ta, ktora jest stuzba na rzecz jed-
nosci w roznorodnosci. W swoim stanowisku sprzeciwiajacym si¢
rzymskiemu centralizmowi uznaje, iz zgoda na wigksza odpowie-
dzialno$¢ Kosciotéw partykularnych nie oznacza negacji roli papie-
stwa, zwlaszcza w sytuacji, gdy dobro Kosciota domaga si¢ jego in-
terwencji. Majac na uwadze wspotczesne tendencje do globalizacji
zauwaza, ze w Kosciele postrzeganym coraz cze$ciej jako komunia
Kosciotow partykularnych papiestwo bedzie nabierato coraz wigksze-
go znaczenia, jako postuga czuwania nad zachowaniem, wspieraniem,
budowaniem jednosci oraz jako osrodek communio Ecclesiarum. Po-
nadto autor zauwaza, iz jedynie Kosciot, ktory posiada centrum jedno-
$ci jednoczace 1 wiazace moze zgodzi¢ si¢ na istnienie roznorodnosci
wynikajacej z powinno$ci zywej inkulturacji w wymiarze $wiatowym.

Na koniec Pottmeyer przywotuje kilka modeli kierowania Koscio-
tem opartych na paradygmacie komunii. Wérod przedstawionych pro-
pozycji pojawiaja si¢ nastgpujace: powolanie rady sktadajacej sie z
kardynatow i biskupow z réznych czegsci $wiata, ktorymi papiez wi-
nien przeprowadza¢ konsultacje odnosnie do kierowania KosSciotem;
przyjecie nowej metodologii pracy przez synod biskupdw; uznanie
wigkszej odpowiedzialnosci konferencji episkopatu; przywrdcenie
utraconej po wielkiej schizmie wschodniej struktury patriarchalnej
Kosciota, zywej w Kosciele starozytnym, dzieki czemu bardziej ak-
tywna rola biskupow zapobiegataby polaryzacji pomigdzy papiestwem
a episkopatem; rozdzielenie prerogatyw patriarchalnych od prymacjal-
nych biskupa Rzymu; ustanowienie rownowagi pomigdzy wymiarem
komunijnym, kolegialnym i personalnym urzgdu piotrowego.

Pracg¢ H. J. Pottmeyera z cala pewnoS$cia nalezy uzna¢ za wazny
glos w dyskusji o papiestwie. Jego waga opiera si¢ na rzetelnych ba-
daniach dotyczacych zagadnien z nim zwiazanych. Niezaprzeczalnym
walorem pozycji jest przeprowadzona w aspekcie historycznym anali-
za ksztaltowania si¢ idei prymatu. Niezwykle wartosciowe sa takze
podjete proby wskazania podstaw reinterpretacji dogmatow zwiaza-
nych z urzgdem Nastgpcy $w. Piotra, oparte na studium doktryny So-
borow Watykanskiego 1 i Watykanskiego Il. Autor ponadto nie boi
si¢ formutowania trudnych pytan. Z wielka przenikliwoscia wskazuje
niedopowiedzenia znajdujace si¢ w nauczaniu Sobordéw, dzigki czemu
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nie ulega pokusie jednostronnych interpretacji. W ten sposob wskazuje
drogi badan, ktérych rezultaty moga nabra¢ przelomowego znaczenia
nie tylko w dialogu ekumenicznym, ale takze w zyciu Kosciota rzym-
skokatolickiego, w tonie ktérego nowa forma sprawowania prymatu
papieskiego moze przyczyni¢ si¢ do bardziej owocnego wypetniania
jego misji.

0. Michat Lukoszek OSPPE

ZOFIA J. ZDYBICKA
Jan Pawel II — filozof i mistyk
Lublin 2009, ss. 257

Historia mys$li ludzkiej zna wielu wybitnych ludzi, ktoérych jedyna
w swoim rodzaju genialno$¢ objawiata si¢ rownoczes$nie na réznych
ptaszczyznach tworczej aktywnosci. Znani sa przedstawiciele rozma-
itych nauk, ktorzy byli jednoczesnie wybitnymi artystami — malarza-
mi, poetami, muzykami. Znani sa liczni tworcy sztuk pieknych beda-
cy rownoczesnie pasjonatami wielkich naukowych odkry¢. Sa wresz-
cie znani wielcy mysliciele, mito$nicy madrosci — filozofowie, ktorzy
swoja pasje poszukiwania prawdy i jej kontemplacji taczyli z giebo-
kim zyciem wewngtrznym. Stowem, sa ludzie, ktdrzy harmonijnie
lacza szlaki prawdy naturalnej z Prawda transcendentna. Sa to ci ge-
niusze miejsca i czasu, ktorzy dlatego sa wielkimi myslicielami, po-
niewaz sa ludzmi glebokiej wiary, ale takze na odwrot — wierza, sa
mistykami posrod tego $wiata i z tego tytutu sa ludzmi glebokiej, nie
majacej sobie rownej, glebi refleksji. Ponad wszelka watpliwos¢, ge-
niuszem serca i umyshu, osobowym ,,fenomenem” taczacym w sobie
niespotykany poziom precyzji refleksji i wewngtrznego pigkna z per-
spektywa niezwykle intensywnej relacji z Bogiem, relacji mistycznej,
jest Ojciec Swigty Jan Pawet II.

Zardéwno za zycia, jak 1 po Jego Smierci napisano wiele dziet na-
ukowych i popularno-naukowych stawiajacych sobie za cel ujgcie,
przynajmniej czesciowe, tej niezwyklej Osobowosci w calej palecie jej
réznorodnych aktywno$ci — naukowych, duszpasterskich; tych z ob-
szaru refleksji rozumu, jak 1 glebi wiary. Niemniej jednak, jak si¢ wy-
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daje, szczegdlne znaczenie w tej odstonie roznych ,,portretow” tego
niezwyklego Papieza zajmuja refleksje i §wiadectwa jego najbliz-
szych wspotpracownikow, jak i tych osob, z ktorymi przez cate dzie-
sigciolecia byl — jako cziowiek, przyjaciel, kaptan, biskup, papiez —
zwiazany. Do tego grona nalezy s. prof. dr hab. Zofia J. Zdybicka
USJK — profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla
I, wieloletni dziekan Wydzialu Filozofii KUL, autor kilku pozycji
ksiazkowych oraz kilkudziesigciu artykutow, redaktor wielu dziet
zbiorowych, cztonek Komitetu Naukowego Powszechnej Encyklopedii
Filozofii oraz wielu innych polskich i zagranicznych uznanych gre-
miow naukowych, oddany promotor wielu pokolen filozofow, wresz-
cie — osoba konsekrowana, kontynuatorka charyzmatycznego dzie-
dzictwa $w. Urszuli Ledochowskiej w Zgromadzeniu Siostr Urszula-
nek Serca Jezusa Konajacego.

Najnowsza ksiazka Siostry Profesor pt. Jan Pawet II — filozof i mi-
styk (Lublin 2009) wydana naktadem Polskiego Towarzystwa Toma-
sza z Akwinu jest kontynuacja i swoistym zwienczeniem wielu Jej
dotychczasowych publikacji, odczytéw, wykladow i refleksji skupio-
nych wokot zycia i dzieta Karola Wojtyly — Jana Pawta II: profesora
i papieza, mysSliciela — filozofa 1 mistyka zarazem. Przywotane tutaj
wydawnictwo posiada swoja wyjatkowa specyfike. Z jednej strony
jest bowiem doglebnym studium naukowym, cechujacym si¢ niezwy-
kia glebia analizy mysli Wielkiego Polaka, z drugiej za$ strony jakby
we wciaz towarzyszacym tle ujawnia tok narracji bogactwa tejze mysli
z pozycji nie kogo$ ,,obcego”, t0 znaczy nie z pozycji 0soby po prostu
referujacej ,,czyje§” — podzielane, czy tez nie — poglady, ale kogo$
,,bliskiego”, kogos, kto nie tylko czyta i reflektuje dorobek: naukowy
i pasterski, profesorski i papieski Nastepcy $§w. Piotra, ale w pelnym
tego stowa znaczeniu nim zyje; wigcej — jest swoistym naocznym
swiadkiem jego ,,rodzenia si¢”. Wystarczy tu chociazby wspomnie¢ o
trzech zasadniczych etapach zyciowej drogi Karola Wojtyly — Jana
Pawta 11, jakie sa tutaj wyakcentowane, mianowicie — okres krakow-
ski, lubelski oraz rzymski, co sktada si¢ poniekad na pewnego rodzaju
Hryptyk”.

Swoje omowienie-Swiadectwo S. Prof. Zdybicka rozpoczyna od
,»Wprowadzenia” (s. 5-19), bedacego jak to zwykle bywa czytelnym
zasygnalizowaniem glownych tresci pracy, ale w tym wypadku jest
ono takze jednocze$nie wielkim zaproszeniem do wyruszenia w bo-
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gata, intelektualno-duchowa przygode, w ktora, aby wyruszy¢ i ze-
bra¢ jak najlepsze do§wiadczenia, trzeba mie¢ dobrego przewodnika-
swiadka. Dlatego tez, kiedy Autorka sygnalizuje tres¢ rozdziatu
pierwszego — ,,Mysliciel”, Czytelnik nie wzdryga si¢ przed taka ,,wy-
prawa”’, gdyz wie, ze jego osobista intelektualna recepcja jest w rekach
kogos, kto mysli tego Mysliciela potrafi syntetycznie, zrozumiale,
reprezentatywnie uprzystgpnié. | tak, pokazujac ,,dziedziny dociekan
filozoficznych” Karola Wojtyly, Siostra Zdybicka wskazuje na caly
splot zagadnien poruszajacych mysl Lubelskiego Filozofa — Etyka,
ale na czoto wysuwa Jego troske podstawowa, a jest nia ukazanie
tego, ,.kim jest czlowiek” (s. 22). Tak zatem, zarysowuje si¢ tutaj
centralny ,,punkt wyjscia” — ,,zewnetrzne”, jak i ,,wewnetrzne” do-
swiadczenie czlowieka, ktore kaze pojs¢ w kierunku samego ,,do-
$wiadczenia” tego wyjatkowego fenomenu, ktorym jest cziowiek —
osoba, ale takze jego ,,zrozumienie”, ,,zinterpretowanie i wyjasnienie”
(s. 22-23). Dlatego tez ,,norma personalistyczna” (s. 36-40), ,,pelny
zwrot antropologiczny” (s. 48) oraz ,,antropologia adekwatna” (s. 34-
64 n), to kluczowe obszary, ktorymi si¢ karmi antropologiczna, a
takze etyczna refleksja Autora monografii Osoba i czyn — wszystko
to jednak w odstonie madro$ciowego podejscia metafizyki jako grun-
tu nie tylko integralnej wizji calej rzeczywistosci, ale przede wszyst-
kim tego jej ,,miejsca” wyro6znionego, jakim jest cztowiek — cztowiek
ze swoim poznaniem i wolnoscia; cztowiek ze swoim dzialaniem,
przezywaniem swojej duchowosci i cielesnosci, ze swoja kultura, to
jest — ze wszystkimi jej niezbywalnymi sktadowymi: nauka, sztuka,
moralno$cia oraz religia. Wszystko to jest baza dla osobowego rozwo-
ju na plaszczyznie przyrodzonej — horyzontalnej, ale takze na ptasz-
czyznie transcendentnej, otwierajacej na Trojjedynego Boga — Stwor-
cg, Odkupiciela i Dawcg taski (,,antropologia adekwatna” — s. 65-66).
Te porcje refleksji i analiz Autorka pracy Czlowiek i religia konczy,
przywotujac posta¢ $w. Tomasza z Akwinu jako ,,mistrza sztuki my-
$lenia” (s. 82-103). Odwotuje si¢ tutaj gtéwnie do roli 1 miejsca, jakie
temu Klasykowi filozofii przypisuje Ojciec $w. w encyklice Fides et
ratio.

,»Mistyk” to tytul rozdziatu drugiego, w obrgbie ktorego S. Prof. Z.
J. Zdybicka podejmuje trud ukazania sylwetki Karola Wojtyty-Jana
Pawta II jako cztowieka modlitwy, kontemplacji, stowem — jako mi-
styka. Zwraca przy tym uwagg na ,,naturalne” poniekad predyspozy-



Recenzje, oméwienia i sprawozdania 333

cje tego wielkiego Papieza do specjalnej postawy wobec Boga, po-
stawy pelnej modlitewne]j glebi, niezwyklej otwarto$ci na $wiatto
pochodzace ,,z gory”. Podkresla, iz ten duchowy szlak odnalazt swoje
korzenie ,,na tropie wielkiej mistyki hiszpanskiej”, zwlaszcza w szkole
duchowosci $w. Jana od Krzyza (s. 112 zwlaszcza s. 121-139), co nie
pozostalo bez wptywu nie tylko na wnetrze samego Karola Wojtyly,
lecz takze na jego dziatania ,,zewngetrzne”. W tym $wietle autorka Mo-
nografii Partycypacja bytu mowi wrecz o ,,mistycznej perspektywie
pontyfikatu i nauczania Jana Pawta II” (s. 139-164), zwracajac uwage
na fakt, ze zardwno zycie, jak i tres¢ Jego pasterskiego przekazu na-
znaczona byla zawsze ,,pokarmem” plynacym z wnetrza czltowieka
wiary, z zywego doswiadczenia obecnosci Boga, nieustannej kontem-
placji Jego Oblicza. Ta dopiero perspektywa odstania centralng troske
polskiego Papieza, ktory dostrzegal dramat ,,zagubienia” wspol-
czesnego cztowieka, wiazac je jednoznacznie ze stawiana przez Niego
diagnozg, iz zrddet tej sytuacji nalezy si¢ dopatrywac nie tyle w czyn-
nikach zewngtrznych, ale w samej istocie tej dramatycznej ludzkiej
postawy, jaka jest ,,zapomnienie Boga” (s. 164-182). Naturalnie, zro6-
dia tej sytuacji sa rozmaite i ztozone, ale miedzy innymi wyptywaja
one z ,,nowozytnego racjonalizmu” programowo zapoznajacego inte-
gralna refleksje wokot samego cztowieka, jak i Boga, doprowadzajac
w konsekwencji do proby swoistej ,,marginalizacji” Tego ostatniego,
dokonujac nad Nim ,,sadu”, czy wrecz z Nim ,,walczac” (s. 171-173).
Jak to podkres$la Siostra Profesor, przywotany tu ,,sad nad Bogiem”
przerodzit si¢ w ,,sad nad cztowiekiem” (s. 173-178), na co wiek mi-
niony dat az nadto wiele dowodow, chociazby w postaci dwoch naj-
wigkszych totalitaryzmow. Te czg¢$¢ rozwazan zamyka paragraf zaty-
tutowany ,,0 modlitwie Jana Pawla I1”, w ktorym autorka ukazuje
Ojca $w. jako czlowieka glegbokiej i nieustannej modlitwy; cztowieka,
ktory ,,modlit si¢ dlugo”, ,,zawsze i wszedzie” i poprzez to byl ,,na-
uczycielem” modlitwy, ale nauczycielem dlatego, poniewaz byt jej
»Swiadkiem” (s. 183-192).

Kolejny rozdzial omawianej pracy, rozdziat trzeci, nosi tytut ,,O
filozofii Karola Wojtyty — Jana Pawta II”. Ma on charakter referuja-
cy glowne szlaki akademickiej drogi Autora pracy Osoba i czyn, ale
bardziej jeszcze cechuje go rys osobistego §wiadectwa S. prof. Z. J.
Zdybickiej, najpierw jako Stuchaczki Jego wyktadow z etyki ogdlnej
1 szczegdtowej, pozniej zas jako Wspdttworczyni srodowiska nauko-
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wego Lubelskiej Szkoty Filozofii Klasycznej (s. 195-205) i wresz-
cie Uczestniczki wielu rozméw, dialogow w okresie juz rzymskim (s.
205-210). Znowu, w tle tych refleksji pojawia si¢ fundamentalny
akord w postaci przywotanego tutaj stwierdzenia ks. prof. Stanistawa
Kaminskiego, iz Jan Pawet II to nieprzerwanie ,,poszukiwacz ade-
kwatnych postaw filozoficznych pogladu na $wiat” (s. 211-213) oraz
mysliciel — kaptan, dla ktéorego — w ocenie o. prof. Mieczystawa A.
Krapca OP — ,,godno$¢ osobowego zycia cztowieka”, to stale towarzy-
szaca ,,osnowa” Jego nauczania (s. 213-216). Dopetnieniem tych re-
fleksji jest rozdzial czwarty — ,,Wypowiedzi o filozofii i mistyce” (s.
219-253), gdzie autorka zbiera przemyslenia zarowno Ojca $w., jak
i Tworcy Filozoficznej Szkoty Lubelskiej — 0. M. A. Krapca, ktore sa
wyrazem glebokiej Ich troski o ogodlnie pojeta kulturg filozoficzna, jak
i duchowa, ktorej ostatecznym celem i spelnieniem jest kontemplacja
Prawdy w niej samej i dla niej samej. Bardzo cennym ,,elementem” w
uktadzie catej pracy sa takze, dodane do kazdego konczacego si¢ roz-
dzialu, wnioski podsumowujace cato$¢ przytaczanych sukcesywnie
mysli oraz wykaz tekstow zrédlowych — ,,pomocy w studiowaniu filo-
zofii religii” (s. 255-257).

Dokonana tutaj proba omowienia ksiazki siostry prof. dr hab. Zofii
J. Zdybickiej USJK — ,Jan Pawet II — filozof i mistyk” miata jeden
podstawowy cel, a mianowicie wydobycie z tego wydawnictwa ,,mo-
mentéw” najbardziej istotnych, a dotyczacych niezwykle glebokiego
1 syntetycznego ujgcia mysli (w tle takze dzieta zycia) Ojca $w. Jana
Pawta II. Przedstawione w pracy dwa fundamentalne akordy — Papiez
jako ,.filozof” i Papiez jako ,,mistyk” stanowia bardzo dobry wstep
i zarazem zaproszenie do siggania do bogactwa mysli 1 serca tego
Wielkiego Czlowieka. Z jednej strony, analityczne badania, z drugiej
za$ przykuwajace uwage czytelnika pigkno jezyka zywego, bo wyrazu
$wiadectwa ,,naocznego” Swiadka szlakéw Intelektu i drég Geniuszu
ducha Karola Wojtyty — Siostry Profesor, sa ze wszech miar godne
polecenia wszystkim tym, ktorzy poszukuja Prawdy i Mitosci — Oso-
bowego Trojjedynego Boga.

Jerzy Tupikowski CMF
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KS. ROMAN BULINSKI

Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego w swietle
ekshortacji pastoralnych zawartych w ,, XL Homiliarum in Evangelia”
Pelplin 2008, ss. 200

Papiez Grzegorz [ Wielki (ok. 540-604) uwazany jest za jednego
z czterech wielkich doktoréw Kosciota zachodniego. Pochodzacy z
senatorskiej rodziny, wychowany w atmosferze religijnej i otrzymaw-
szy wyksztalcenie klasyczne, rozpoczat karier¢ w zyciu publicznym
Rzymu. Przekonany o niemoznosci potaczenia kariery politycznej
i shuzby Bogu, poswigcit si¢ zyciu zakonnemu, oddajac si¢ modlitwie,
kontemplacji, studium Pisma $w. i ojcow Kosciota. Posiadany majatek
przekazat na rzecz Kosciota, fundujac klasztory na terenie Rzymu
i na Sycylii. W latach 578-586 przebywal w Konstantynopolu jako
legat papieza Pelagiusza 11, gdzie wykazujac duze zdolnosci dyploma-
tyczne zyskat szacunek kolejnych cesarzy. Ponadto prowadzit studium
teologii, prowadzac ozywiona dyspute z patriarcha Eutychiuszem. Po
powrocie do Rzymu byt doradca papieza i jego pomocnikiem w roz-
wiazywaniu problemow zycia ko$cielnego, za$ po $mierci Pelagiusza
II przez duchowienstwo i mieszkancéw Rzymu obrany zostat na jego
nastepce 1 wySwigcony na biskupa. Jako papiez pojat dzialalnos¢ w
réznych dziedzinach zycia koscielnego i publicznego: zarzadzat dob-
rami koscielnymi, rozwijat opieke spoleczna, prowadzit dziatalnosc¢
kaznodziejska, prowadzil pertraktacje z Longobardami, zarzadzat
Kosciotami lokalnymi w cesarstwie zachodnim, wystal ekspedycje
misyjna do Brytanii. Umiejetnos¢ kierowania Ko$ciolem w trudnych
czasach dla cesarstwa zachodniego i kaznodziejstwo siggajace swoimi
wplywami az do XIX wieki sprawily, ze potomni nadali mu przydo-
mek Wielki'.

W nauczaniu $w. Grzegorz Wielki podejmowat glownie zagad-
nienia z zakresu teologii moralnej, ascetyki, mistyki i apologetyki.
Jego doktryna nie stanowi sformalizowanego systemu, lecz rozsiana
jest w roznorakich pismach adresowanych do duchownych, zakonni-
kow 1 §wieckich. Za najwybitniejsze dzieto $w. Grzegorza Wielkiego
0 charakterze teologiczno-pastoralnym uwazane jest pismo Liber re-
gulae pastoralis sive de cura pastorali, sktadajace si¢ z czterech cze-
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$ci: o powotaniu i zyciu duszpasterza, o typach psychicznych duszpa-
sterza, o dzialalno$ci duszpasterskiej i o pokorze. O wartosci tego
dzieta dla duszpasterstwa swiadczy fakt, ze w niedlugim czasie po
jego ukazaniu si¢ wiele synodow nakazato jego studium. Przez wiele
wiekdw po $mierci jego autora stuzylo ona jako podrgcznik do na-
uczania pasterzowania i wywarto znaczacy wplyw na ksztalt duszpa-
sterstwa w Kosciele w $redniowieczu’. Badacze pi§miennictwa $w.
Grzegorza, ktérzy podejmowali problematyke pastoralna najczesciej
siggali do tego dzieta, czyniac go glownym zrodtem materiatu ba-
dawczego.

Ks. Roman Bulinski® w przygotowaniu swojej rozprawy jako pod-
stawowe zrodto materiatu badawczego obrat XL Homiliarum in Evan-
gelia papieza Grzegorza Wielkiego. Dzieto to zostalo przettumaczone
na jezyk polski i nosi tytut Homilie na Ewangelie. Wybor tego zrodta,
jak podaje autor, spowodowany byt faktem, ze dzieto to dotychczas
nie zostato dostatecznie dowarto$ciowane i wykorzystane w pracach
naukowych oraz to, ze zawiera ono odzwierciedlenie niemal wszyst-
kich pogladéw §w. Grzegorza.

Recenzowana rozprawa sklada si¢ ze wstepu, rozdzialow stano-
wiacych zasadnicza jej czg$¢ 1 zakonczenia. Ponadto autor umiescit
w swoim opracowaniu bibliografi¢ i wykaz skrotow. Do catosci dzie-
fa przedmowe napisat biskup bydgoski. Zasadnicza czg§¢ rozprawy
sktada si¢ z czterech rozdziatow. Rozdzial pierwszy zawiera charakte-
rystyke ekshortacji pastoralnych Grzegorza Wielkiego. Autor przed-
stawit je w ujeciu alfabetyczno-statystycznym oraz w aspekcie priory-
tetow programowych. W rozdziale tym zostala réwniez oméwiona
teologiczna motywacja pracy duszpasterskiej wedlug $w. Grzegorza:
motywacja eschatologiczna, postuszenstwo woli Bozej, nasladowanie
Chrystusa, §wigtych Panskich i aniolow.

Rozdziat drugi poswigcony zostal problematyce pojednania z Bo-
giem przez nawrocenie 1 pokutg. Autor omowil w nim takie zagadnie-
nia, jak: istota procesu nawrocenia, Swiadome odrzucenie zta, walka z
pokusami 1 wadami oraz droga pokuty. Wskazat on, ze wedlug $w.
Grzegorza polega ona wyrzeczeniu si¢ siebie, umartwieniu ciata oraz
optakiwaniu grzechow.

W rozdziale trzecim omowiona zostata problematyka uswigcenia
przez doskonalenie cnét i pelnienie dobrych czynow. Na problematy-
ke te sktada si¢ zagadnienie godnosci chrzescijanina oraz kwestia
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nabywania i doskonalenia cnét, zarbwno moralnych, jak i teologicz-
nych, a takze akcja charytatywna. Autor wskazuje, ze akcje¢ charytatyw-
ng Grzegorz Wielki rozumiat szeroko, zalecajac i realizujac osobiscie
dobre czyny dotyczace zaré6wno potrzeb materialnych, jak i ducho-
wych cztowieka.

Rozdzial czwarty zawiera problematyke wychowania ku kontem-
placji Boga oraz radosci nieba. Autor przedstawit w nim zagadnienia
dystansu wobec spraw doczesnych, trynitarnego wymiaru poznania
Boga, zjednoczenia z Bogiem przez modlitwe i kontemplacjg. Zwro-
cit on rowniez uwagg na problem priorytetowej roli formacji escha-
tologicznej.

Oprocz wnikliwych analiz przeprowadzonych w rozdziatach pra-
cy na uwagg czytelnika zastuguja sformutowane przez autora wnio-
ski, ktore zawart w jej zakonczeniu. Jako, Zze rozprawa ma profil
pastoralny, wnioski te autor adresuje przede wszystkim do duszpaste-
rzy. Porownujac program duszpasterski $w. Grzegorza ze wspotczesna
praktyka pastoralna wskazuje, ze obecnie traktowana jest marginalnie
lub zgota pomijana sprawa doskonalenia chrzescijanskiego. Uwaza on,
ze we wspolczesnym duszpasterstwie czgsto rezygnuje sig¢ z formacji
intelektualnej na rzecz jednostronnie traktowanej formacji emocjo-
nalno-uczuciowej, oraz ze ,,po macoszemu” traktowana bywa forma-
cja duchowo-intelektualna. Zdaniem ks. R. Bulinskiego, we wspotcze-
snym duszpasterstwie rezygnuje si¢ bardzo czgsto z ksztattowania
swiadomosci eschatycznej u wiernych, a ukierunkowanie teocentrycz-
ne duszpasterstwa i formacji chrzescijanskiej redukowane bywa do
aspektu chrystologicznego. Pomijana bywa rola pozostatych Osob
Bozych w zyciu chrzescijanina. Autor rozprawy uwaza ponadto, ze
wspotczesna dzialalnos¢ charytatywna bywa redukowana zazwyczaj
do udzielania pomocy materialnej.

Takie wnioski wysnute przez autora rozprawy po przeprowadzeniu
analizy Homilii na Ewangelie $w. Grzegorza Wielkiego, a takze sama
analiza podjgtej problematyki pozwalaja prace tg poleci¢ nie tylko
duszpasterzom. Jest to cenna lektura dla przygotowujacych sig¢ do
kaptanstwa przysztych duszpasterzy, jak rowniez $wieckim i zakon-
nym studentom teologii. Rozprawa ks. R. Bulinskiego jest $wiadec-
twem na to, ze wciaz na nowo konieczna jest lektura ojcow Kosciota.
Bez niej trudno wyobrazi¢ sobie powrdt do zrodet i odnowe zycia
wspolnoty eklezjalne;.
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Przypisy:

1S, Rosik. Grzegorz | Wielki. EK T. 6 kol. 324-325.

%R. Kaminski. Historyczny rozwdj teologii pastoralnej. W: Teologia pastoralna. T.
1. Red. R. Kaminski. Lublin 2000 s. 60.

®Ks. Roman Bulinski: kaptan diecezji bydgoskiej, studiowat na Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie. Specjalistyczne studia z zakresu teologii pastoralnej odbyt w
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II, ktore uwienczyt obrona rozprawy
doktorskiej: Program pracy duszpasterskiej papieza Grzegorza Wielkiego w swietle
ekshortacji pastoralnych zawartych w ,, XL Homiliarum in Evangelia”.

Ks. Dariusz Lipiec

Ks. MARIUSZ ROSIK, RABIN ICCHAK RAPOPORT
Wprowadzenie do literatury i egzegezy zydowskiej
okresu biblijnego i rabinicznego

Wroctaw 2009, ss. 318

Czytajac Pismo $w. bardzo rzadko zastanawiamy si¢ nad jego kon-
tekstem odczytywanym z perspektywy tradycji judaistycznej. A nie-
kiedy, szczegdlnie w odniesieniu do Starego Testamentu tego typu
spojrzenie moze si¢ wydac ciekawe. Dlatego warto siggnaé po wydana
niedawno, przez wroctawski TUM ksiazke ksigdza Mariusza Rosika
oraz rabina Icchaka Rapoporta pt. Wprowadzenie do literatury i egze-
gezy Zydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego. Na kolejnych kar-
tach wspdlnego dzieta autorzy prowadza czytelnika przez §wiat jezy-
kow i pism, mogacych pomdéc w zrozumieniu srodowiska w ktorym
tworzyla sig religia chrzescijanska, jak tez i rozwijal si¢ judaizm. Pi-
szac wstep do publikacji, ksiadz Rosik zdaje si¢ u§wiadamia¢ sobie
trudno$ci w odczytywaniu literatury zydowskiej z czasow biblijnych.
Jego zdaniem, chrzescijaninowi ,,z jednej strony literatura ta wydaje
mu si¢ zupehnie obca, z drugiej zas zdaje si¢ mu znajoma, przynajm-
niej w pewnych aspektach. Obca, gdyz sposob interpretacji Biblii
przez starozytnych autorow zydowskich nie przemawia do umystu
uksztaltowanego w oparciu o greckie i rzymskie wzorce prowadzenia
wywodu; znajoma, gdyz co chwilg natrafia na zwroty i wyrazenia na
state zadomowione w chrzescijanstwie”.
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Czytelnik, chcacy zglebi¢ omawiane dzieto, stopniowo zostanie
wprowadzony w atmosferg §wiata Biblii, pozna realia rzeczywistosci
tamtych czasow. W pierwszej czesci pracy bedzie mogt dos¢ doktad-
nie zapozna¢ si¢ z pisSmiennictwem judaistycznym, co pozwoli mu
mniej wigcej zorientowac si¢, z jakim ogromem i zakresem tekstow
mamy do czynienia chcac cho¢ trochg rozeznaé si¢ z literatura pi-
$miennictwem religijnym judaizmu czaséw biblijnych. Przede wszyst-
kim nalezy zdaé sobie sprawe z faktu, ze biblijni Zydzi nie mowili
jednym jezykiem, wynikalo to z wielu politycznych i kulturalnych
przyczyn. Nalezy w pelni uswiadomi¢ sobie, jak zawita byla ta rze-
czywisto$¢, w ktorej ,,istnieja réznice pomigdzy urzedowym jezykiem
zewngtrznym a jezykiem uzywanym na co dzien; migdzy jezykiem
uzywanym wewnatrz grupy a jezykiem religijno liturgicznym; migdzy
jezykiem elit a jezykiem pospdlstwa, migdzy jezykiem méwionym a
literackim”. Dzi§ dla nas tego typu rozréznienia zdaja sig¢ by¢ wrecz
trudne do wyobrazenia. Z punktu widzenia poznania kultury Zydow w
czasach starozytnych, najwazniejsze sa trzy jezyki hebrajski i aramej-
ski, oba semickie, oraz grecki niezwykle wazny w okresie helleni-
stycznym. W pierwszym z wymienionych jezykow spisana zostala
Biblia Hebrajska, sktadajaca sie z trzech czesci sktadowych (Prawo,
Prorocy i Pisma). W sktad B. H. weszly ksiegi powstale od czaséw
Mojzeszowych do Ezdrasza, a wigc mniej wigcej do V wieku przed
Chrystusem. Sam kanon ksiag ustalono ostatecznie pod koniec I wieku
po Chrystusie.

Jezeli chodzi o wptywy jezyka i kultury greckiej wéréd Zydow w
okresie hellenistycznym, a wigc nastgpujacym po okresie wojen Alek-
sandra Macedonskiego, to musialy one by¢ na tyle znaczace, iz $ro-
dowiska diaspory w Aleksandrii uznaty za konieczne przettumaczenie
Biblii hebrajskiej na grekg. Tlumaczenie to nazwano Septuaginta od
stowa ,,siedemdziesiat”, gdyz ttumaczenia miato dokona¢ siedemdzie-
sieciu dwdch uczonych. Dzieto to nie jest jedynie prostym tlumacze-
niem B. H. gdyz znalazty si¢ w nim ksiggi, ktorych nie ma w tym
pierwszym. Z czasem stata sig¢ ona ,,Bibliag Kosciota wywodzacego si¢
z gruntu poganskiego”, co stato sie przyczyna, dla ktérej ,,Zydzi pale-
stynscy, a w niedlugim czasie takze Zydzi diaspory zdystansowali sie
do Septuaginty”. W pozniejszym czasie srodowiska zydowskie do-
konywaly innych ttumaczen Starego Testamentu na grekg. Omawiana
praca wymienia tu tlumaczenie Aquilli z Pontu, ktory stat si¢ wy-



340 Recenzje, oméwienia i sprawozdania

znawca judaizmu, przechodzac najpierw z poganstwa na chrzesdcijan-
stwo. Réwniez prozelita byt kolejny thumacz dziatajacy pod koniec II
wieku Teodocjon z Efezu. Jako ostatnie wymienione jest thtumaczenie
Samarytanina Symmacha.

W dalszej czg$ci omoOwienia literatury zydowskiej poznajemy apo-
kryfy Biblii Hebrajskiej oraz pisma im pokrewne. Zasadniczo omo-
wiono tu teksty powstate w okresie od 200 roku przed Chrystusem do
IT wieku naszej ery, z tym, ze znajdziemy rowniez wyjatki od tej chro-
nologii, szczegdlnie, iz w odniesieniu do niektérych pism trudno jest
jednoznacznie stwierdzié¢, kiedy zostaly stworzone np. noszaca apoka-
liptyczny charakter ,,Ksigga Henocha stowianska, pierwotnie napisana
po grecku, «jednak nie mozna zaprzeczy¢, iz niektore fragmenty byty
tlumaczone na starostowianski z hebrajskiego. Co do daty powstania
dzieta sa wérod badaczy olbrzymie rozbiezno$ci. Niektorzy widza w
nim reke zhellenizowanego Zyda zyjacego w Aleksandrii pod koniec 1
stulecia po Chr. Inni za$ stawiaja teze, iz ksigga powstata okoto IX w.
po Chrystusie». Przyktad ten ilustruje, z jak trudnym materiatem ma-
my do czynienia oraz ile mozliwych probleméw wiazg si¢ z analiza
tresci takich dziel. Znacznie mniej tego typu klopotow pojawia sig
przy ocenie tzw. pism Qmranskich. Znaleziska te znane od roku 1947
i lat nastepnych, sa obecnie uwazane «za najwigksze sposrod znalezisk
archeologii biblijnej». Wsrdd odnalezionych manuskryptow znaczna
czg$¢ to «teksty biblijne, inne natomiast to apokryfy Biblii Hebraj-
skiej, komentarze biblijne, hymny, modlitwy, dokumenty doktrynalne,
pisma wiasne wspolnoty qumranskiej, czy tez teksty o charakterze
liturgicznymy. Teksty te datuje si¢ na lata 150 przed Chr. Do 70 roku po
Chr. a wigc mniej wigcej do czasu zniszczenia $wiatyni jerozolimskiej”.

Swoje miejsce w literaturze czasow biblijnych maja rowniez helle-
nistyczni dziejopisarze, filozofowie i poeci zydowscy. Sposrod tych
pierwszych najbardziej znany jest nam Jozef Flawiusz tworzacy w
drugiej potowie I wieku po Chrystusie. Z kolei z catej gamy filozofow
zydowskich za najwybitniejszego uwaza si¢ Filona z Aleksandrii. Te-
go rodzaju tworczos$¢ w narodzie zydowskim z pewno$cia w pierwszej
kolejnosci wyrasta z zetknigcia si¢ ze $wiatem kultury greckiej, a na-
stepnie takze i rzymskiej. Dla religii zydowskiej okresu nastgpujacego
po zniszczeniu $wiatyni jerozolimskiej sa pisma rabiniczne: Miszna,
Gemara oraz Tosefta. Pierwsza jako calo$¢ uksztaltowala si¢ okoto
200 roku po Chrystusie, chociaz jej poczatki siggaja roku 70 Przed
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Chr. Nauczanie w niej zawarte pochodzi z tradycji rabinicznych prze-
kazywanych ustnie. Z kolei komentarzem do niej jest Gemara. Z kolei
Tosefta ,,w swej strukturze odpowiada Misznie. Czytana oddzielnie
wydaje si¢ by¢ pozbawiona logicznych struktur czy przejs¢ pomigdzy
zdaniami. Staje si¢ klarowna dopiero wtedy, gdy czyta si¢ ja tacznie z
Miszng”.

Kolejnym etapem rozwoju tradycji rabinicznej jest Talmud. ,,Sa-
ma nazwa — Talmud — oznacza doktryng, nauczanie. Na jego zawar-
tos¢ sklada si¢ Miszna i Gemara, jako komentarz i uzupetnienie do tej
pierwszej. Poniewaz komentarze do Miszny powstawaly w dwoch
wielkich $rodowiskach rabinackich, stad istnieja dwa Talmudy pale-
stynski 1 babilonski”. Jeszcze innym elementem sktadowym literatury
rabinicznej sa midrasze, bedace rabinicznymi komentarzami tekstow
biblijnych. Na koncu oméwienia literatury rabinicznej okresu biblijne-
go swe miejsce znalazly tzw. Targumy, czyli thumaczenia oraz para-
frazy biblii na jezyk aramejski, czyli jezyk uzywany na co dzien
przez Zydow Palestynskich w okresie nastepujacym po niewoli Babi-
lonskiej. Dodajmy, ze byt to rowniez jezyk Pana Jezusa. Targumy
tworzono w $rodowisku zydowskim az do czasé6w wczesnego S$re-
dniowiecza. a jeden z wymienionych w ksiazce powstat w XVI wieku
w $rodowisku chrzescijanskim.

Druga czg$¢ omawianej pracy to esej rabina Rapoporta poswig-
cony zasadom zydowskiej egzegezy tekstu, do czasow koncowej re-
dakcji Talmudu. NiezwykKle istotna przy lekturze tego studium wydaje
si¢ by¢ pierwsza konstatacja, w ktorej autor pragnie odpowiedzie¢ na
pytanie, czym wtasciwie jest judaizm. Ot6z wprowadzajac czytelnika
w zakres eseju stwierdza on, iz ,,judaizm nie jest religia”, jezeli zesta-
wimy go z innymi religiami. Opini¢ t¢ autor motywuje nastgpujacymi
przyczynami: ,,gdy inne religie stawiaja wypracowane przez siebie
systemy za wzor, do ktorego dazy¢ powinna cata ludzko$¢, judaizm
ani tego nie robi, ani nigdy nie robil; w odr6znieniu od innych religii,
ktore dziataja globalnie, judaizm zwiazany jest z okreslonym terenem
geograficznym.

Zamiast nazywa¢ judaizm ,,religia”, wybralbym okreslenie ,,narod
— religia” [ang. Nation — Religion]. Judaizm od zawsze byl symbioza
religii, narodowos$ci oraz przynaleznosci do okreslonego miejsca na
Ziemi”. Omowienie obecne nie pozwala na doglgbna polemike czy
doktadne omowienie takiego pogladu z punktu widzenia chociazby
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nawet historyka religii. Wyda si¢ jednak, Ze spojrzenie to, ktdre chyba
nie jest do konca stuszne, wynika przede wszystkim z niedomowien
jezykowych. Przede wszystkim zacytowany sposob rozumowania
dowodzi¢ moze jedynie, iz religia ta nie aspiruje do miana uniwersali-
stycznych. Poza tym wydaje si¢, iz spogladajac na rzecz szerzej, trzeba
by rowniez rozszerzy¢ zwrot Nardd — Religia i nazwac te zbitke mia-
nem cywilizacji, ktora zdefiniujemy za znanym polskim historiozo-
fem, jako metode ustroju zycia zbiorowego. Wydaje si¢ jednak, ze
warto nad tym problemem pochyli¢ si¢ przy innej okazji w ramach
szerszej naukowej dyskusji.

Na dalszych kartach eseju rabin Rapoport dokonuje omowienia
tla historycznego, w ktorym ksztattowat si¢ judaizm. Analizuje przy
tym najwazniejsze warstwy interpretacji Tory. Rzeczywiscie zgodne z
tym, co napisano we wstepie do calej pracy, interpretacje judaistyczne
moga nastrgcza¢ pewne problemy chrzescijanskiemu odbiorcy Biblii.
Z pewnoscig jednak nalezy poszczegdlnym rozdziatlom tej analizy
poswigci¢ nieco uwagi. Ciekawe na przyktad jest stwierdzenie, ze
pierwotnie judaizm nie byt wiara, lecz ,,zaufaniem, ze to, co widzieli
przodkowie stojacy pod Gora Synaj i co przekazywali kolejnym poko-
leniom, jest prawda”. Znaczace dla zrozumienia rozwoju religii zy-
dowskiej jest poznanie zatozenia, Ze na Synaju Bog objawit Izraelitom
dwie Tory pisemna oraz ustna, przy czym ta druga zawiera ,,definicje
i wyjasnienia” do przykazan zapisanych w pierwszej i jest przekazy-
wana z pokolenia na pokolenie. Kolejnym problemem omowionym w
tej czesci sa poziomy rozumienia i interpretacji Tory, ktore klasyfikuje
sig¢ nastgpujaco:

dostowne czytanie tekstu,

— czytanie alegoryczne,
- czytanie metaforyczne,
- ukryte znaczenie tekstu (kabata).

Dalej znajdziemy historyczny opis ksztattowania si¢ egzegezy oraz
tradycji judaistycznych z perspektywy tej religii od czasu dziatania
Sanhedrynu, ktorego kres wiaze si¢ z wydarzeniami I wieku po Chry-
stusie, poprzez zwiazane z historig ziemi Izraela tragicznymi przemia-
nami, jakie zmusity przewodnikéw narodu i religii do nowego uksztat-
towania jej zasad.

Na ostatnia czg$¢ pracy skladaja si¢ rozwazania ksigdza Rosika
dotyczace znaczenia literatury zydowskiej dla egzegezy chrzescijan-
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skiej. Czytelnik znajdzie tu analiz¢ mozliwych zwiazkow pomigdzy
pismami rabinicznymi a ksztaltujacym si¢ w pierwszych wiekach na-
szej ery chrzescijanstwem. Jednak autor zauwaza, ze roOwniez dzisiaj
egzegeci chrzescijanscy moga wykorzystywa¢ w swej pracy dziela
rabinackie, co z pewnoscia wyjdzie z pozytkiem dla nauk biblijnych.

Piotr Sutowicz

SAMUEL P. HUNTINGTON
Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego
Warszawa 2008, ss. 576

W 1993 roku na tamach ,,Foreign Affairs” ukazat si¢ artykut S.
Huntingtona, Zderzenie cywilizacji?, a w Polsce pod tytutem: Wojna
cywilizacji? w ,,Res Publica Nova”, nr 2 (65), luty 1994. Wyekspono-
wana tam mysl, iz ,,gléwnym i najniebezpieczniejszym wymiarem
ksztaltujacej si¢ obecnie polityki globalnej bedzie konflikt migdzy
grupami nalezacymi do réznych cywilizacji” wywotata burzg gora-
cych dyskusji (s. 7). Ta sytuacja zmusita z kolei autora do odbycia
licznych prelekcji i wyktadéw z zakresu problematyki cywilizacyjne;j
w kraju i za granica. Do$¢ nieoczekiwanie zrodzita si¢ potrzeba wy-
dania ksiazki, zawierajacej syntez¢ dotychczasowych badan i prze-
myslen harwardzkiego Profesora. Dzigki znaczacej pomocy material-
nej, konsultacyjnej i edytorskiej sSrodowiska naukowego zwiazanego z
Instytutem Studiéw Strategicznych i Osrodka Spraw Miedzynarodo-
wych im. Johna M. Olina praca mogta ukazac¢ si¢ w stosunkowo krot-
kim czasie.Tytut oryginatu ksiazki to: The Clash of Civilizations and
the Remaking of World Order. , Niniejsza ksiazka — pisze Autor — nie
jest w zamysle dzietem naukowym z zakresu nauk spotecznych. Sta-
nowi raczej interpretacjg ewolucji polityki §wiatowej po zakonczeniu
zimnej wojny. Ma stworzy¢ pewne ramy, paradygmat widzenia poli-
tyki globalnej, wartosciowy dla naukowcow i przydatny dla tworcow
polityki” (s. 8). Z tej wypowiedzi mozna wysnué¢ pewne wnioski.
Chociaz Profesor nie opowiada si¢ za walorami naukowymi pracy, to
jednak przypisuje jej cechy utylitarne w dziedzinie polityki i nauki.
Zatem brak konsekwencji. Patrzac z innej strony, odnosi si¢ wrazenie,
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ze ma si¢ do czynienia z asekuranctwem z Jego strony wobec ewentu-
alnych adwersarzy, jakby nie miato si¢ do konca przekonania do tego,
co si¢ mowi lub pisze. A moze jest to tylko skromno$¢ autorska.

Dzielo sklada si¢ z pigciu czesci: Czesé 1 — Swiat cywilizacji,
Czes¢ 11 — Zmieniajacy si¢ uktad cywilizacji, Czgs¢ III — Powstaje
nowy tad, Cze$¢ IV — Zderzenia cywilizacji, Czg§¢ V — Przysztos§¢
cywilizacji. ,,Gtowna teza tej ksiazki — wedtug S. Huntingtona — brzmi
nastepujaco: to kultura i tozsamos$¢ kulturowa, bedaca w szerokim
pojeciu tozsamoscia cywilizacji, ksztaltuja wzorce spdjnosci, dezinte-
gracji i konfliktu w $wiecie, jaki nastat po zimnej wojnie” (s. 15). Z
poszczegblnych czgsci wynikaja wnioski: 1. Polityka wspodtczesna jest
wielobiegunowa i wielocywilizacyjna. Modernizacja nie utozsamia
si¢ z westernizacja, a przez to samo proces ten nie prowadzi do po-
wstania cywilizacji uniwersalnej (s. 15). 2. Nastepuje zmiana sit mig-
dzy cywilizacjami: a/ stabna wptywy Zachodu, b/ cywilizacje azjatyc-
kie rosna w site¢ ekonomiczng, militarna, polityczna, ¢/ $wiat islamu
przezywa eksplozje demograficzna, d/ cywilizacje niezachodnie po-
twierdzaja warto$¢ swoich kultur. 3. Wytania si¢ tad Swiatowy oparty
na cywilizacjach z nastgpujacymi konsekwencjami: a/ mieszanki cy-
wilizacyjne koncza si¢ niepowodzeniem, b/ kraje grupuja sie wokot
panstw bedacych o$rodkami ich cywilizacji. 4. Uniwersalistyczne
aspiracje Zachodu koncza si¢ konfliktami (Islam, Chiny). 5. Przetrwa-
nie Zachodu jest uzaleznione od zachowania tozsamos$ci zachodniej
Ameryki (s. 16).

Jakie sa poglady samego autora odnosnie pojecia cywilizacji? Zaj-
muje ono bowiem wazne miejsce w niniejszej pracy i w mentalno$ci
ludzkiej. Co do ilosci cywilizacji pojawia sig niescisto$¢. Autor opo-
wiada si¢ za liczba 7/8, gdy tymczasem na mapie nr 1. 3. mozna od-
czyta¢ 9 wielkich kregow kulturowych. Sledzac problem, wytaniaja
si¢ takie oto cywilizacje: 1. zachodnia, 2. latynoamerykanska, 3. pra-
wostawna, 4. afrykanska, 5. islamska, 6. hinduistyczna, 7. buddyjska,
8. chinska, 9. japonska. To wiasnie one decyduja o polityce globalnej
i o sporach migdzynarodowych, o ktorych czytamy: ,,Najostrzejsze,
najpowazniejsze i najwazniejsze konflikty nie beda si¢ w tym nowym
$wiecie toczy¢ miedzy klasami spolecznymi, biednymi i bogatymi czy
innymi grupami zdefiniowanymi w Kkategoriach ekonomicznych, ale
migdzy ludami nalezacymi do roéznych kregdéw kulturowych” (s. 20).
Kultura jest sita, ktora zarazem dzieli i taczy populacje narodowe.
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Roéznice kulturowe i odrodzenie religijne w cywilizacjach niezachod-
nich tworzy nowy obraz wspotczesnego $wiata (S. 22-23). O cywiliza-
cji nie nalezy mowi¢ w liczbie pojedynczej, lecz mnogiej — sugeruje
autor.

Z koncem lat osiemdziesiatych — pisze uczony amerykanski — za-
famata si¢ polityka zimnowojenna, zawalit si¢ ZSSR. Dwubiegunowy
swiat: USA — ZSSR zostat zastapiony ukladem cywilizacyjnym, czego
$wiadectwem jest wypowiedz: ,,Po dtugim okresie dominacji Zachodu
zmienia si¢ uktad sil, wzrasta potgga cywilizacji niezachodnich. Poli-
tyka globalna stata si¢ wielobiegunowa i wielocywilizacyjna” (s. 24).
Upadta wigkszo$¢ z dotychczasowych paradygmatow stosunkow poli-
tycznych po II wojnie $wiatowej, m. in.: 1. Wreszcie istnieje jeden
harmonijny $wiat po okrutnej wojnie. 2. Nastaly dwa Swiaty: my i oni:
Wschod — Zachod; Potnoc — Potudnie. 3. Spojrzenie etatystyczne — 0
polityce miedzynarodowej rozstrzygaja 184 panstwa. 4. Swiat to re-
zerwuar chaosu, zanarchizowana domena. 5. Model §wiata oparty na
dychotomii: podziat — integracja. 6. Paradygmat konfliktu cywilizacji
(s. 27), za ktorym opowiedzial sig autor, i jak si¢ wydaje, obowiazuje
do chwili obecnej.

Kontynuujac mysl o cywilizacji — jak wspomniano wyzej — nie
mozemy moéwic o niej w liczbie pojedynczej. To zrozumiate. ,,Histo-
ria ludzkosci to dzieje cywilizacji” (s. 46) — tak wyrazaja si¢ na ten
temat historiozofowie, a wérdd nich Feliks Koneczny (1862-1949), o
ktoérym autor ksiazki nie raczyl nawet wspomnie¢ (patrz przypisy, s.
72-73). W zwiazku z tym nasuwaja si¢ pytania: czy S. Huntington nie
znal jego dorobku naukowego z dziedziny historiozofii? Notabene
podstawowa praca pt. On the Plurality of Civilizationes — ,,0 wielo$ci
cywilizacji” wspomnianego polskiego uczonego zostata wydana w
jezyku angielskim na Zachodzie po II wojnie $wiatowej. Zatem odpa-
da argument niszowego je¢zyka, w tym wypadku jezyka polskiego.
Ponadto nalezy doda¢, ze Anton Hilckman stat si¢ najwybitniejszym
uczniem Feliksa Konecznego i glosicielem jego nauki i ideologii. Jako
Professor fiir Vergleichende Kulturwissenschaft na nadrenskim uni-
wersytecie w Moguncji byl przede wszystkim wyrazicielem pogla-
dow 1 metod naukowych Polaka, a jego portret wisial w glownej sali
instytutu. Z kolei Arnold Toynbee w przedmowie do wspomnianego
dzieta zamiedcit takie zdanie: ,,Ujmujac rzecz zwigzle, Koneczny
poddat analizie podstawowe kwestie nasuwajace si¢ w studiach nad
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cywilizacjami i doszedt do stanowczych i warto§ciowych wnioskow”.
»atis”. A moze hermetyczno$¢ $wiata anglosaskiego pod wzgledem
historiograficznym nie pozwolita, skadinad popularnemu amerykan-
skiemu Profesorowi z Harwardu, uwzgledni¢ niepodwazalne zashugi
uczonego z Krakowa? Szkoda. Tu powstaje dubium, czy nie zachodzi
plagiat popetniony przez S. Huntingtona na skutek przemilczenia 0s0-
by Feliksa Konecznego i jego osiagnig¢ historiozoficznych oraz po-
stugiwania sig jego pojeciami bez podania autorstwa? Oto kilka tylko
przyktadéw — zapozyczen wypowiedzianych w rdznej formie, o ko-
necznianskiej proweniencji: Nie ma jednej uniwersalnej cywilizacji;
istnieje pluralizm cywilizacyjny. Syntezy migdzy Kulturami wystgpu-
ja w ramach tej samej cywilizacji. Migdzy cywilizacjami brak syntez.
Mieszanki cywilizacyjne sa szkodliwe; prowadza one do permanent-
nych konfliktow. Religia i etyka jawia si¢ bardzo waznymi elementa-
mi cywilizacji itp. Wystarczy tyle. To jest nie fair. Dobrze si¢ stato,
ze Norman Davis nasza histori¢ i historiografi¢ promuje na Zacho-
dzie. Ale czy on wystarczy?

Pozostajac przy problematyce cywilizacyjnej, S. Huntington opo-
wiada sig za wieloScia cywilizacji. Jezyki i rasy nie wyczerpuja feno-
menu cywilizacji (co do religii brak jednoznacznoSci, ale imputuje jej
role centralnego elementu definiujacego — S. 59), przez to samo po-
dziela zapewne stanowisko A. Toynbee’go, ktory czynnik religijny
uznat za ,,main element”. ,,Cywilizacja — wedlug Profesora — jest wiec
najwyzszym kulturowym stopniem ugrupowania ludzi i najszersza
ptaszczyzna kulturowej tozsamosci, ponad ktora jest juz tylko to, co
odroznia cztowieka od innych gatunkow” (s. 51). Albo inaczej: ,,Cy-
wilizacja, do ktorej nalezy [dany cztowiek], to [jego] najszersza ptasz-
czyzna identyfikacji, z ktora sig silnie utozsamia.

Cywilizacja to najwigksze «my», grupy, w ramach ktorych czuje-
my si¢ pod wzgledem kulturowym jak w domu, w odroznieniu od
wszystkich innych «onych» (S. 51). Nie posiadaja one wyraznie Wy-
tyczonych granic, nie wiadomo doktadnie, gdzie si¢ zaczynajq i gdzie
koncza; ze swej natury sa $Smiertelne, ale dlugowieczne. Imperia po-
wstaja 1 upadaja, rzady przychodza i odchodza, cywilizacje trwaja
1 ,,przezywaja” wstrzasy polityczne, gospodarcze, spoteczne, nawet
ideologiczne (s. 52, przypis 9). Tu daja o sobie zna¢ poglady biologi-
styczne O. Sprengera (cywilizacje rodza sig, dorastaja, osiagaja apo-
geum rozwoju, w koncu starzeja si¢, umieraja). Autor wyrozniajac 8
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cywilizacji: chinska, japonska, hinduistyczna, islamska, prawostawna,
zachodnia, latynoamerykanska i afrykanska, przy podziale uzywa az
kilku kryteriow: kulturowego (np. cywilizacja chinska), religijnego
(np. cywilizacja prawostawna), topograficznego (np. cywilizacja afry-
kanska) czy nieprecyzyjnego wyrdznika from the point of view: za-
chodni (np. cywilizacja zachodnia). Taki zabieg jest ze wszech miar
niejasny i batamutny (s. 54-59).

Od roku 1500 Zachdd zaczyna piaé sig¢ w gore az do 1920 roku.
Dzigki rewolucji militarnej, organizacji, dyscyplinie, wyszkoleniu,
logistyce, transportowi, sluzbie medycznej staje si¢ hegemonem w
$wiecie. ,,Zachod nie podbil $wiata dzigki wyzszosci swoich ideatow,
wartosci czy religii (na ktora nawrdcito si¢ niewielu przedstawicieli
innych cywilizacji), lecz dzigki przewadze w stosowaniu zorganizo-
wanej przemocy. Ludzie Zachodu czgsto o tym zapominaja, ludzie
spoza kregu tej cywilizacji nie robia tego nigdy”. Zacytowana wypoO-
wiedz ma charakter pozanaukowy. Gdy idzie o rolg¢ misji Kosciota, 0
przemoc i ludobojstwa wsrod innych cywilizacji sprawa przedstawia
si¢ catkiem inaczej. Autor po prostu moze nie opart si¢ mirazowi
funkcjonujacych stereotypoéw i wlasnym emocjom, jak réwniez nie
ustuchat glosu, iz nalezy pisac sine ira et studio.

S. Huntington przeanalizowat sze$¢ paradygmatow, o czym wspo-
mniano wyzej. Pig¢ pierwszych uznal za nieaktualne. Szdsty para-
dygmat cywilizacyjny, przy ktorym obstaje, stresci¢ mozna tak: ,,Naj-
wazniejsze problemy nie powstaja juz migdzy panstwami nalezacymi
do tej samej cywilizacji, ale miedzy cywilizacjami” (s. 43). Ow pro-
blem F. Braudel w On History s. 210-211 skomentowat tak: ,,Dla kaz-
dego zatem, kto zmierza do zrozumienia Swiata wspolczesnego, a tym
bardziej dla kazdego, kto pragnie wlaczy¢ si¢ do niego swymi dziata-
niami, bardzo «rentownymy» zadaniem jest umie¢ rozréznia¢ na mapie
Swiata istniejace dzi§ cywilizacje, okresla¢ ich granice, wyznaczac¢ ich
osrodki i peryferie, prowincje i powietrze, jakim sie w nich oddycha,
szczegblne 1 ogdlne «formyy, jakie w nich zyja i tacza si¢. Jezeli sig to
pominie, ilez klgsk czy btedow w perspektywie!”.

Wedlug S. Huntingtona, w $wiecie rodzi si¢ system wielocywili-
zacyjny przy rownoczesnie kurczacej si¢ ekspansji Zachodu i buncie
przeciw niemu. Zachdd stworzyt szereg ideologii, takich jak: libera-
lizm, socjalizm, socjaldemokracjg, anarchizm, korporacjonizm, mark-
sizm, komunizm, konserwatyzm, nacjonalizm, faszyzm, chadecje, ale



348 Recenzje, oméwienia i sprawozdania

nie stworzyt nigdy religii (s. 65). Nie do konca mozna si¢ zgodzi¢ z
twierdzeniem autora, iz w zachodniej cywilizacji miejsce ideologii
zajmuja religie (s. 70). Wystgpuja w niej co najwyzej dwa nurty row-
noczesne: laicyzacja i wzrost religijnosci, a proporcje ukltadaja si¢
réznie. Poza tym, dobrze si¢ stato, ze Zachdd nie wymyslit Zadnej
religii, poniewaz bytaby tworem jedynie ludzkim, nie majacym wigk-
szego znaczenia. Zreszta po co? Otrzymal przecie Objawienie, ktore z
Ziemi Swigtej rozprzestrzenito si¢ na caly $wiat, posiada ono pieczeé
nadprzyrodzong. Tworzy¢ religig, to tak, jakby produkowac samo-
chody, a wigc zajmowac¢ si¢ produkcja rynkowa. Byty czeski prezy-
dent, Havel utrzymywal, ze ,,zyjemy dzi§ w jednej cywilizacji global-
nej” (s. 78). Zatem nasuwa si¢ konkluzja: Jestesmy $wiadkami poste-
pujacego uniwersalizmu cywilizacyjnego. ,,Tylko naiwna arogancja —
mowi Profesor z Harwardu — moze ludziom Zachodu podsuwaé mysl,
ze ludzie z innych kregow kulturowych zwesternizuja si¢ przez na-
bywanie zachodnich towarow. Jak zreszta wypada Zachdd w oczach
$wiata, kiedy ludzie Zachodu utozsamiaja wtasna cywilizacj¢ z napo-
jami orzezwiajacymi, wyptowiatymi spodniami i thustym jedzeniem”
(s. 81). Rowniez nie stworzy on cywilizacji uniwersalnej poprzez:
rozrywke zachodnig (s. 82), globalne srodki masowego przekazu (sig-
gajace do powszechnych zainteresowan ludzkich: mitos¢, seks, prze-
moc, tajemnica, bohaterstwo, bogactwo itp. — z tego firmy czerpia
zyski), jezyk angielski, ktory ustgpuje palmy pierwszenstwa jezykowi
chinskiemu mandarynskiemu (s. 86 — tzw. proces babilizacji), jedna
syntetyczna religi¢, ani handel migdzynarodowy (s. 96). ,,Moderniza-
cja — jak podkresla autor — nie musi koniecznie oznacza¢ westerniza-
cji. Niezaleznie spoteczenstwa moga si¢ modernizowaé, i czynity to,
nie odrzucajac swojej kultury i nie przyjmujac hurtem zachodnich
wartos$ci instytucji i zwyczajow” (s. 115). [W rezultacie] ,,moderniza-
cja umacnia te kultury [tj. niezachodnie] i ostabia wzgledna site Za-
chodu. Swiat staje si¢ zasadniczo bardziej nowoczesny i mniej za-
chodni” (s. 115).

,Der Untergang des Abendlands” nastgpuje powoli na skutek
zmniejszania sie terytorium i ludnosci (s. 126-129) oraz potencjatu
ekonomicznego (s. 129-132) i militarnego (s. 132-136). ,,Reasumujac
— zauwaza Profesor — Zachdd pozostanie najpotezniejsza cywilizacja
$wiata jeszcze w pierwszych dekadach XXI wieku” (s. 136). ,,Kontro-
le nad innymi Zrédtami potggi beda jednak w coraz wigkszym stopniu
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przejmowac panstwa osrodki cywilizacji niezachodnich i inne liczace
si¢ kraje z tych kregow kulturowych” (s. 136-137). Tymczasem
zmierzch Zachodu i powstanie nowych o$rodkow wtadzy toruje droge
globalnemu procesowi powrotu do rodzinnych wartosci (indigeniza-
tion) i odradzania si¢ kultur niezachodnich. (s. 137), przy czym ,.kultu-
ra zawsze idzie za silg” (s. 138), ktdra jawi si¢ niejako jej heroldem.
Ta sama mysl jest wyrazona nieco inaczej: ,,Kolonializm europejski
si¢ skonczyl, amerykanska hegemonia stabnie. W miar¢ umacniania
si¢ lokalnych, historycznie zakorzenionych obyczajow, jezykow,
wierzen i instytucji postgpuje erozja zachodniej kultury. Dzigki mo-
dernizacji potgga krajow niezachodnich rosnie, co prowadzi do odro-
dzenia na calym $wiecie kultur niezachodnich” (s. 138). ,.Ze stabnig-
ciem potegi Zachodu staje si¢ on coraz mniej zdolny do narzucania
innym cywilizacjom [np. chinskiej czy japonskiej] swoich koncepcji
praw czlowieka, liberalizmu i demokracji, ktdre traca rowniez na atra-
keyjnosci” (s. 140). Wreszcie uczony konkluduje tak: ,Jestesmy $wiad-
kami konca epoki postepu, stojacej pod znakiem zrodzonych na Za-
chodzie ideologii. Wkraczamy w epoke, w ktorej liczne i odmienne
cywilizacje beda na siebie wzajemnie oddzialywaé, rywalizowaé ze
soba, koegzystowac oraz przystosowywac si¢ do siebie. Ten globalny
proces powrotu do korzeni przejawia si¢ w ozywieniu religii, ktére ma
miejsce w tak wielu rejonach $§wiata, w sposob za$ najbardziej zna-
mienny wida¢ go w kulturalnym odrodzeniu w Azji i krajach islam-
skich, ktore zawdzigczaja to w znacznej mierze swojemu gospodar-
czemu i demograficznemu dynamizmowi” (s. 145).

Kwestia religii. Autor pisze, ze ,,motorem rozwoju jest religia” (s.
155). ,,W pierwszej polowie XX wieku elity intelektualne zaktadaty
[w tym caly marksizm], Zze modernizacja ekonomiczna i spoteczna
prowadzi do obumierania religii i zaniku jej znaczenia w zyciu czto-
wieka” (s. 145), ale — jak wiemy — tak si¢ nie stato. T. S. Eliot doda z
sarkazmem: ,,Jesli nie bedziecie mieli Boga (a jest On zazdrosny),
trzeba wam bedzie oddawac hold Hitlerowi lub Stalinowi” (s. 145).
Tymczasem rozwoj $wiatowy w wielu jego wymiarach pociagnat za
soba ozywienie religii w skali globalnej [nie wszgdzie jednakowo]. To
byta zemsta Boga — la revanche de Dieu (s. 146). Ludzie wracaja do
tradycyjnych religii wyznawanych przez ich spoteczno$ci i nadaja im
nowe znaczenie (s. 146). Przeto nie ziscito si¢ Nietzschego proroctwo
o $mierci Boga. ,,Wszechobecnos$¢ i znaczenie religii przejawia si¢
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wyjatkowo wyraznie w bytych panstwach komunistycznych. W Rosji
nastapil renesans prawostawia.

W 1994 roku 30% Rosjan w wieku ponizej 25 lat oswiadczyto, ze
odeszli od ateizmu i uwierzyli w Boga” (s. 147). W $wiecie islamskim
przybral na sile fundamentalizm, wyrosty meczety jak grzyby po
deszczu. Skonstatowano, ze rozum nie wystarcza ludziom do zycia (s.
149). Co wigc powoduje powrot do religii? Autor zauwaza: ,,Chodzi o
procesy spotecznej, ekonomicznej 1 kulturowej modernizacji, ktére w
drugiej potowie XX wieku objely caly swiat. Tradycyjne podstawy
okreslania tozsamoS$ci i autorytety chwieja si¢ w posadach. Ludzie
migruja ze wsi do miast, odrywaja si¢ od swoich korzeni, podejmuja
nawet prace albo jej nie znajduja. Kontaktuja si¢ z wielka liczba ob-
cych i wchodzg w catkiem nowe relacje. Potrzebuja nowych zrodet
tozsamos$ci, nowych form stabilnej wspolnoty i nowych systemow
nakazoéw moralnych, ktore datyby im poczucie sensu zycia i celowo-
$ci. Potrzeby te zaspokaja religia” (S. 148). Wszystko to wiaze si¢ z
okresami silnego spotecznego stresu. ,,W czasach przyspieszonych
przemian spotecznych rozpadaja si¢ ustalone dotad tozsamosci, trzeba
znalez¢ nowa definicj¢ wiasnego ,,ja” i stworzy¢ nowa tozsamosc.
Ludziom, ktérzy czuja potrzebe okreslenia ,.kim jestem” i ,,gdzie nale-
7¢”, religia dostarcza przekonujacych odpowiedzi, tworzy tez male
wspolnoty spoteczne na miejsce tych, ktore rozpadaja si¢ w trakcie
urbanizacji. Wszystkie religie dostarczaja ludziom poczucia tozsamo-
sci 1 kierunku w zyciu” (s. 149). Czytamy dale;j: ,,Ujmujac rzecz bar-
dziej ogolnie, odrodzenie religijne, jakiego widownia stat si¢ caty
$wiat [chyba z wyjatkiem cywilizacji zachodniej], stanowi reakcj¢ na
sekularyzm, relatywizm moralny, egoistyczne poblazanie. Potwierdza
takie wartosci, jak porzadek, dyscyplina, praca, pomoC wzajemna
i ludzka solidarnos¢™ (s. 151).

Religia nie jest wigc opium dla ludu, tylko witaming dla stabych
i da sie pogodzi¢ z rozwojem nowoczesnego panstwa (s. 155-156). Co
zatem oznacza wzrost znaczenia religii? ,,Oznacza przede wszystkim —
podkresla autor — sprzeciw wobec amerykanskich i europejskich wpty-
wow na lokalne spoleczenstwo, polityke 1 moralnos¢. W takim zna-
czeniu odrodzenie niezachodnich religii jest najbardziej dobitnym
przejawem antyzachodnio$ci w spoteczenstwach innych kregdéw kultu-
rowych. Odrodzenie to nie oznacza odrzucenia nowoczesnosci, jest
natomiast odrzuceniem Zachodu oraz kojarzonej z nim $wieckiej,
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relatywistycznej i zdegenerowanej kultury. To niezgoda na zjawisko,
ktére okre§lano mianem ,,westtoksyfikacji”, zatrucia Zachodem. To
deklaracja kulturowej niezaleznosci od Zachodu, dumne oznajmienie,
7e ,,staniemy si¢ nowoczes$ni, ale nie bedziemy wami” (s. 157).

Autor zaznacza, ze w Azji umacniaja si¢ wplywy cywilizacyjne
Chin, Indii i Japonii. Roénie sita panstw islamskich. Ich ekonomia oraz
demografia przyprawia Zachod o zawrdt glowy. Muzutlmanie postrze-
gaja spoleczenstwa zachodnie, ktore reprezentuja kultur¢ materiali-
styczna, jako populacje skorumpowane i niemoralne; jest to $wiat
bezbozny, areligijny, sekularystyczny (s. 364-365). Cywilizacja chin-
ska, w przeciwienstwie do kultury zachodniej, ceni sobie autorytet,
porzadek, hierarchig, wyzszo§¢ zbiorowosci nad jednostka (s. 410).
Dlatego nawet na tym odcinku sa one nieprzystawalne. Dzi$ konflikty
zbrojne — wedtug S. Huntingtona — nie beda toczy¢ si¢ miedzy pan-
stwami nalezacymi do tej samej cywilizacji, lecz migdzy cywilizacja-
mi (s. 480). Na dowod podaje wojng czeczensko-rosyjska oraz zmaga-
nia militarne na Batkanach w latach dziewig¢¢dziesiatych minionego
wieku. Przy okazji autor nie omieszkal wyrazi¢ swoj negatywny
i uszczypliwy zarazem stosunek wobec Stolicy Apostolskiej w naste-
pujacych wypowiedziach: ,,Papiez oznajmit, ze Chorwacja jest «szan-
cem [zachodniego] chrzescijanstway i pospieszyt z dyplomatycznym
uznaniem obu panstw, zanim uczynita to Unia Europejska” (s. 495).
Pytam , czy co$ w tym zlego? Pisze dalej: [Ten sam papiez] ,,udat si¢
jednak do Zagrzebia, gdzie oddat cze$¢ kardynatowi Alojziemu Septi-
naciowi, zwiazanemu podczas II wojny $wiatowe]j z faszystowskim
rezimem Chorwacji, ktory przesladowat i mordowal Serbow, Cyga-
néw i Zydow” (s. 495). Nasuwa sie tu nieodparcie skojarzenie z nie-
wybrednymi atakami na Piusa XII. Czyzby autor zapoznat si¢ z litera-
turg tego nurtu (wydawana z inspiracji m. in. sowieckiego wywiadu)
i ukute w niej ,,prawdy” uznat za swoje? Nie mozna zgodzi¢ si¢ z ar-
gumentacja autora w sprawie wojny cywilizacyjnej na Batkanach (s.
496). Z tego tygla, gdzie kazde z mocarstw gotowalo sobie strawg,
wylata sig z6t¢, egoizm i makiawelizm, stowem — antycywilizacja.

S. Huntington zastanawia si¢ nad dekadencja Zachodu, zwlaszcza
pod wzglgdem etycznym. Do najczg$ciej wymienionych przejawow
jego upadku moralnosci zaliczyt: ,,1. Narastanie zachowan antyspo-
tecznych — przestepczosci, narkomanii i w ogéle przemocy. 2. Rozktad
rodziny, w tym rosnace wskazniki rozwodow, dzieci nieslubnych, ciaz
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u nastolatek oraz rodzin niepetnych. 3. Zanik «kapitatu spotecznego»,
typowego przynajmniej dla Stanéw Zjednoczonych, czyli coraz mniej-
sze angazowanie si¢ w dziatalno$¢ organizacji spotecznych i stabnig-
cie wzajemnego zaufania zwiazanego z taka dzialalnoscia. 4. Ogolny
upadek «etosu pracy» i kult folgowania whasnym potrzebom. 5. Stab-
nace zainteresowanie nauka i aktywnoscia intelektualna, co w Stanach
Zjednoczonych przejawia si¢ obnizeniem poziomu szkolnictwa” (s.
536-537). Jesli nie dojdzie do sanacji kultury — twierdzi Uczony —
USA zmienig si¢ w kraj rozszczepiony, zagrozony wewngtrznym kon-
fliktem i rozpadem. Z kolei cywilizacja zachodnia w Europie moze
takze zosta¢ podkopana przez stabnigcie chrzeécijanstwa, bedacego jej
centralnym sktadnikiem. Przeciez coraz mniej Europejczykéw wierzy,
praktykuje, przestrzega nakazéw religii. Tendencja ta $§wiadczy nie
tyle o wrogos$ci wobec religii, co o obojgtnosci. W przeciwienstwie do
mieszkancéw Starego Kontynentu, Amerykanie w przewazajacej
wigkszosci wierza w Boga, uwazaja si¢ za narod religijny i thumnie
uczeszczaja do kosciota (s. 537-538).

Autor zwrécit uwage na zagrozenie, jakie niesie ze soba podko-
pywanie tozsamosci narodowej Amerykanow. Jej fundamentem jest
Amerykanskie Credo (American Creed), na ktore skladaja sie takie
warto$ci, jak: wolnos$¢, demokracja, indywidualizm, réwno$¢ w obli-
czu prawa, konstytucjonalizm, wtasno$¢ prywatna. Tymczasem was-
ka grupa intelektualistow i publicystow wykreowala ide¢ wielokultu-
rowego panstwa, co znalazto swoje odbicie w aktach prawnych Bia-
fego Domu. W latach dziewigédziesiatych administracja Clintona
uczynita propagowanie roznorodnosci kulturowej jednym z gtéwnych
hasel. Stoi to w jawnej sprzeczno$ci z zatozeniami ideowymi 0jcoOw
demokracji amerykanskiej. Jedno z nich brzmi: E pluribus unum (z
wielu jedno) —s. 538 — 539. Obecnie w imi¢ wielokulturowosci usituje
sie zmieni¢ bieg rzeczy: Ex uno plures (z jednego wiele). Chciatoby
si¢ powiedzie¢: wszystko ,,pod sier$¢.” Idac za mysla T. Roosevelta,
nie mozna dopusci¢ do realizacji tego pomystu, ,,by kraj stat si¢ zbio-
rowiskiem sktoconych narodowosci” (s. 539).

Autorowi podobnie jak polskiemu historiozofowi F. Konecznemu
zalezy na ponownym rozkwicie cywilizacji zachodniej. Dlatego postu-
lyje: ,Jesli Ameryka Potnocna i Europa dokonaja odnowy moralnej
(sic!), znajda oparcie we wspolnych cechach kulturowych i1 rozwing
formy Scistej integracji ekonomicznej i politycznej uzupetniajace
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wspoélprace na rzecz bezpieczenstwa w ramach NATO, moga dac
poczatek trzeciej, euroamerykanskiej fazie rozkwitu gospodarczego
i wptywow politycznych” (s. 543-544). Ponadto dodaje: ,,Ewentualna
polityczna i gospodarcza integracja Zachodu zalezy jednak przede
wszystkim od tego, czy Stany Zjednoczone potwierdza swoja zachod-
nia tozsamo$¢ i przyjma role lidera zachodniej cywilizacji w skali
globalnej” (s. 544). Pragn¢ tu nadmienic, iz Zachod dzierzy w swych
rekach pigkny depozyt cywilizacyjny, do ktorego naleza zwlaszcza:
chrzescijanstwo, pluralizm, indywidualizm i rzady prawa (s. 550). Co
z nim zrobi? Zalezy od jego madrosci i zdrowia moralnego (s. 551-
555). Ksiazka, mimo pewnych sformutowan kontrowersyjnych, zastu-
guje na uznanie. Autorowi (przynajmniej posmiertnie) nalezy si¢
wdzigczno$¢ za trud napisania pracy, Ttumaczowi i Wydawcy podzig-
kowanie za przyblizenie polskiemu Czytelnikowi problematyki cywi-
lizacyjnej z punktu widzenia potozonego za Atlantykiem. Chociaz to
dzieto bylo recenzowane i omawiane na wiele sposobow, wydaje si¢
jednak, ze nie zaszkodzi ukazaé jeszcze raz jego doniostosé i aktual-
noséi, a takze chociazby zaanonsowa¢ powiazania ideowe z konecz-
nianska nauka o cywilizacjach, tak bliska recenzentowi.

Mieczystaw Kurianski

Sprawozdanie z sesji haukowej (11.12.2009)
Biblioteka Wyzszego Seminarium Duchownego
im. Jana Pawta Il w Legnicy

Dnia 11 grudnia w czytelni biblioteki seminaryjnej odbyta si¢ dzie-
wiata sesja naukowa pod szyldem Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civi-
tas Christiana” oraz Biblioteki im Jana Pawta II Wyzszego Semina-
rium Duchownego Diecezji Legnickiej. Hastem przewodnim omawia-
nego spotkania byto: ,,Chrzescijanie wobec kulturowo-cywilizacyj-
nych wyzwan wspolczesnosci”. Sesja rozpoczgta si¢ modlitwa o go-
dzinie 11.00, a nastepnie ks. dr Bogustaw Drozdz — dyrektor bibliote-
ki, przywitat zebranych uczestnikow. W gronie zainteresowanych ses-
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ja naukowa byli migdzy innymi: p. mgr Alfreda Walkowska — prezes
Kregu Przyjaciot $w. Hildegardy, p. mgr Henryk Koch — przewodni-
czacy Dolnoslaskiego Zarzadu Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas
Christiana” we Wroctawiu, p. mgr Piotr Sutowicz — dyrektor i sekre-
tarz Rady Dolnoslaskiej Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Chri-
stiana”, czlonkowie stowarzyszenia rdéznych dolno$laskich oddziatow,
pracownicy biblioteki, alumni Wyzszego Seminarium Duchownego
Diecezji Legnickiej.

Pierwszy wyktad wyglosit mgr Piotr Sutowicz nt. Chrzescijanie —
rzeczywistos¢ XXI wieku — wyzwania i zadania. Na wstgpie prelegent
podkreslit znaczenie encykliki Benedykta XVI Caritas in veritate,
ktora wieloaspektowo oraz doglebnie traktuje o biezacych problemach
spotecznych. W jej §wietle wspodtczesny chrzescijanin moze zanalizo-
wac biezacy kryzys spoteczny, nurtujacy sfere polityczna, gospodarcza
i kulturowa. W nawiazaniu do encykliki prelegent uwydatnit pojecie
rozwoju, jako realizacji mozliwo$ci zawartych w duchowo-rozumnej
naturze cztowieka. Negujac zjawisko ,,nadrozwoju” i ,,niedorozwoju”
wskazal na niebezpieczenstwa wyptywajace z te-chnokratycznych
ideologii.

Drugi wyktad wyglosit ks. dr Bogustaw Wolanski. Tematem jego
wypowiedzi byt Wspotczesny chrzescijanin wobec srodkow masowe-
go przekazu. Otwartos¢ czy izolacja. Referent w sposob klarowny
podkreslit, iz wspotczesny chrzeécijanin i chrzescijanstwo w ogdlnosci
nie moze w swej ewangelizacyjnej misji izolowac si¢ od nowocze-
snych, wysoko multimedialnych srodkéw spotecznego przekazu. Me-
dia bedac narzedziami przekazujacymi orgdzie mitosci ewangelicznej,
zobowiazuja do stalej wspodtpracy podejmowanej na réznych pozio-
mach spotecznej komunikacji. Prelegent przedstawil rowniez zarys
funkcjonowania tzw. apostolstwa medialnego chrzescijan. Jego zda-
niem winno ono w oparciu o ko$cielne nauczanie soborowe i posobo-
rowe wiaza¢ chrzescijanskich pracownikow mediéw z odbiorcami, w
celu budowy kultury przesigknigtej ewangelicznymi warto$ciami.
Apostolstwo medialne zaktada powinno$¢ ludu Bozego do tworczego
wykorzystania wspotczesnych mediéw, ktore bedac obfitymi darami
Boga sa przeznaczone do realizacji zbawczego dzieta wobec ludzkosci
$wiata. Katolicy wezwani sa do tworzenia w mediach i za ich pomoca
— kultury chrzescijanskiej, jako alternatywy wobec kultury dyktatu
politycznego i ekonomicznego.


http://pl.wikipedia.org/wiki/Caritas_in_veritate
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Trzeci referat o tytule: Godnosé kobiety w akcie stworczym na pod-
stawie Rdz 1-2 zaprezentowatl ks. dr Stawomir Stasiak. Siggajac do
pierwszych kart Pisma $wigtego prelegent wykazal, ze czlowieczen-
stwo mezczyzny i kobiety jest nie tylko sobie rowne, ale nade wszyst-
ko komplementarne, co szczegodlnie uwydatnia integralno$¢ stworcze-
go aktu Boga. Godno$¢ naturalng i nadprzyrodzona kobiety prelegent
uzasadnit na przykltadzie trzech kobiet istotnie zaangazowanych w
ekonomi¢ zbawcza. Tajemnica godno$ci kobiety doznata szczeg6lne-
go blasku i zrozumienia rozpoczynajac od pierwszej niewiasty —
Ewy, jako matki wszystkich zyjacych, a konczac na Tej, ktora bedac
»taski petng” zrodzita Odkupiciela $wiata. W przestrzeni definiowa-
nia godnos$ci kobiecej, wyjasnianej w oparciu o teologiczna interpre-
tacje Ewy i Maryi, kazda kobieta a zwlaszcza chrzescijanka odnajdu-
je z pomoca Boza wlasciwa sobie droge do $wigtosci. Przyktadem
realizacji chrzescijanskiego powotania kobiety stata si¢ biblijna posta¢
Marii Magdaleny.

Sesje naukowa posumowat p. Andrzej Tomaszewski przewodni-
czacy Dolnoslaskiego Zarzadu Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas
Christiana” w Legnicy. Ks. Bogustaw Drozdz dzigkujac prelegentom
za wygloszone wyktady, jak rowniez wszystkim przybylym gosciom
za uwagg, zakonczyt spotkanie wspolng modlitwa.

Marta Bozych



