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ANDRZEJ SOBIERAJ

CZAS JAKO TAJEMNICA
W PERSPEKTYWIE TEOLOGICZNEJ

Nie ma juz chyba takiego miejsca w przestrzeni — szeroko rozu-
mianej — nauki, w ktorym problem czasu nie zostatby dotknigty, cho-
ciazby w najmniejszym jego aspekcie. Nie ma miejsca, w ktorym wo-
bec czasu nie postawiono szeregu pytan i udzielono wielu odpowiedzi.
Od wiekow jest on przedmiotem badan filozofii oraz poszczegdlnych
nauk matematyczno-przyrodniczych®. Badana jest jego natura i sens,
niezmienno$¢ i jednolitos¢ lub wzglednos¢, wpltyw na istnienie $wiata
i egzystencje cztowieka. Stawiane sa pytania o jego poczatek i kres,
jego zwiazek z materig i przestrzenia. Takze w samej teologii, szcze-
g6lnie w jej najnowszych badaniach, czas coraz doktadniej poddawa-
ny jest analizie i rozwazaniom i to na ré6znych ptaszczyznach egzege-
tycznych oraz hermeneutycznych?®. Ale zarazem nie ma tez w §wiecie
nauki absolutnego (ostatecznego) wyjasnienia czasu, jego zamknigcia
i sklasyfikowania — przypisania w okre$lonym punkcie ontologii i epi-
stemologii. Tym bardziej nie moze by¢ mowy o jego absolutyzowa-

! Zob. M. HEIDEGGER. Bycie i czas. Warszawa 1994; B. RusseLL. Problemy filozofii.
Warszawa 1995 s. 37-38; E. LEVINAS. Bdg, smier¢ i czas. Krakow 2008.

2 T. WECLAWSKI. Sententia consonans Eucharistiae. Opis fundamentalnej teologii zo-
rientowanej ku Eucharystii. Poznan 1999 s. 27-63.
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niu; ujmowaniu go jako bytu istniejacego samego w sobie®. Sa rozne,
bardziej lub mniej trafne, zatozenia, pomiary, tezy i hipotezy. Bardziej
badZ mniej uwiarygodnione objasnienia i proby wpisania w rzeczywi-
sto$¢ istnienia oraz jej funkcjonowania jako bytu rzeczywistego, cho¢
do konca nieuchwytnego, to znaczy niedajacego si¢ wyjasnic¢ i zro-
zumieé wobec kazdego (z mozliwych) pytania®. Zasada takiego stanu
badan nad czasem jest jego ontologiczny oraz wewngtrzny zwiazek z
tajemnica. Czas lezy w jej przestrzeni i na wielu odcinkach za nig si¢
kryje. Lezy w zasiggu tajemnicy i jej wewngtrznego oddziatywania
na pytania i odpowiedzi z nim zwiazane. Skoro zatem w kazdym
bycie — a nim wszakze jest czas — i w kazdym poznaniu zawarta jest
pewna istotna tajemnica, to wtasnie 6w wewngtrzny zwiazek czasu z
tajemnica nie pozwala na istnienie W jego okreslaniu i analizie sa-
mych tylko gotych faktow, ktore jako takie sprowadzatyby si¢ do swej
faktycznosci, a ktore nie miatyby innego znaczenia, jak tylko powierz-
chowne, widoczne i dajace sig¢ wymiernie zidentyfikowa¢ fakty, po-
zwalajace si¢, bez zadnego zglgbienia i interpretacji, ogarnac i osta-
tecznie zamkna¢ w definicji. Wszystko bowiem, co istnieje (takze czas)
i wszystko, co si¢ dzieje (W tym czasie) ma pewne glebsze znaczenie
i sens®, a przynajmniej jest czym$ wiecej niz tylko z zewnatrz do-
strzegana i empirycznie weryfikowana rzeczywistoscia. Czas nie moze
w pehi by¢ zdefiniowany ,,przez” i ,,w” zamknigtym krggu nauk przy-
rodniczych i Scistych. Musi by¢ dlan otwarta przestrzen w dalszym
poszukiwaniu i jego okreslaniu, wybiegajaca poza waskie granice po-
znania empirycznego i $cistego.

I cho¢ zaiste czas, a wraz z nim przestrzen sa przedmiotem badan
nauk przyrodniczych w pierwszej kolejnosci, to poniewaz teologia jest
nauka zajmujaca si¢ problematyka rozumienia ludzkiej egzystencji,
czyli obszarem, ktory w wymiarze egzystencjalno-ontologicznym jest
uprzedni wobec interpretacji czlowieka o samym sobie, podejmowa-
nej na poziomie nauk przyrodniczych, i poniewaz czas jest integralna
czes$cia ludzkiego bytu, teologia ma prawo i moze podja¢ rozwazania

3 ). BUXAKOWSKI. Wiecznosé i czlowiek. Eschatologia. Pelplin 2001 s. 91.

* Prawda bowiem jest, ze wedhug uogélnionej teorii wzglednosci czas nie jest warto-
Scia absolutna, to znaczy, ze — wraz z przestrzenia — jest pojgciem wzglednym, a to z
kolei otwiera droge poszukiwan w innych wymiarach. Tamze. s. 92.

® H.U. VON BALTHASAR. Teologika I: Prawda $wiata. Krakow 2004 s. 96 n.
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nad czasem bez koniecznosci uprzedniego oczekiwania na rezultaty
tychze nauk przyrodniczych®. Dlatego teologia — w przeciwiefistwie
do wspomnianych nauk — moze (technicznie i merytorycznie ade-
kwatnie do swoich narzedzi, metod i celu) sam czas umiesci¢ w
przestrzeni rozwazan o charakterze mistagogicznym, metafizycznym
i dogmatycznym, podejmujac go (nie lekcewazac wszak wynikow ba-
dan innych dyscyplin naukowych) jako swego rodzaju istotny element
tajemnicy wiary i istnienia, czyli tajemnicy wpisanej i zachodzacej
miedzy Bogiem jako Stwoérca a czlowiekiem oraz §wiatem jako Jego
stworzeniem. I w zadnym wypadku nie moze to podlega¢ probom
negacji i podwazania jej badan, albowiem wynika z natury, specyfiki
i przedmiotu zainteresowan teologii jako nauki. Dlatego nasze roz-
wazania sa proba zarysu zblizenia si¢ do niektorych aspektow czasu,
nalezacych do przestrzeni tajemnicy, a podejmowanych z perspektywy
teologicznej. Sa proba zarysowania swoistej architektury czasu w ob-
szarze chrze$cijanskiej wiary i teologii.

1. CZAS A PRZESTRZEN — PRZYCZYNEK DO ROZWAZAN

Swiat, zazwyczaj z pewna oczywistoscia traktowany jako hory-
zont, w ktorym tocza si¢ wszystkie sprawy cztowieka, w tym takze
jego sprawy z Bogiem, moze by¢ widziany jako co$, co wydarza si¢
migdzy Bogiem a cztowiekiem. Jest wrecz stowem migdzy Bogiem a
cztowiekiem, stowem od Boga do czlowieka i zarazem od cztowieka
do Boga’. Niestety, ze wzgledu na przede wszystkim materialna, a
wigc 1 przestrzenng natur¢ $wiata, w mys$leniu czlowieka czesto do-
chodzi do niewtasciwego, a nawet wypaczonego postrzegania i poj-
mowania Boga oraz Jego obecnosci w tym i takim $§wiecie — rowniez
na plaszczyznie wiary chrzescijanskiej. W mysleniu tym, czgsto zbyt
jednostronnym, panuje nader przestrzenny i materialistyczny wymiar,
ktory zawgza, a wrecz tyranizuje ludzki sposob myslenia. Zgodnie z
takim postrzeganiem, Bog niemal wytacznie obecny jest w przestrzeni
i w przyrodzie, jak gdyby byl rzecza — rzecza immanentnie obecna w

® K. RAHNER. Pisma wybrane. T. 2. Krakow 2007 s. 63.
" T. WECLAWSKI. Krélowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciola. Po-
znan 2003 s. 71 151.
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tym $wiecie albo istniejaca gdzies poza nim, z daleka tylko kierujaca
jego losami. Nie dostrzega si¢ nie tylko Jego transcendentnej i ducho-
wej natury, ale takze rzeczywistej ptaszczyzny Jego obecno$ci oraz
dziatania, ktora jest czas i historia. Rezultatem takiej sktonnosci do
urzeczowienia jest ludzka §lepota na wszelka rzeczywistos¢, ktora nie
daje si¢ identyfikowac¢ jako rzecz, jako niezbity fakt. Na tym wiasnie
tle czas jawi si¢ jako nierzeczowy i niesubstancjalny; jako byt nie-
rzeczywisty®, a przynajmniej niezauwazalny. Za takim ujeciem kryje
si¢ jeszcze wigksze niebezpieczenstwo, ktorym jest uprzedmiotowie-
nie Boga, a w konsekwencji zredukowanie Go do réznych form ludz-
kiej egzystencji, mysli, kultury, wyobrazni i mitu. Jest to prosta oraz
niemal bezposrednia droga do wpisania Go w kategorie nierzeczywi-
stosci 1 niebytu, a nawet urojenia.

Przestrzen i czas istnieja obiektywnie, sa miarami istnienia i zara-
zem jednym z jego wymiarow®. Ale to czas, wraz z klasyfikujaca go
historia, jest w pierwszej kolejnosci obszarem, w ktorym dokonuje sig¢
istotowy catoksztalt spraw i rzeczy cztowieka®, jest istotnym ttem
oraz rzeczywista ptaszczyzna, na ktorej realizuja si¢ wszystkie etapy
i elementy ludzkiej (przestrzennej) egzystencji** — wszystko (a wiec
i przestrzen) dzieje i dokonuje si¢ w czasie, takze wszystkie sprawy
cztowieka i $wiata z Bogiem. Poniewaz czas mozemy odczuwac bez
przestrzeni, ale nigdy przestrzen bez czasu', dlatego to czas nadaje
sens i znaczenie rzeczom oraz wydarzeniom, umiejscawia je w istnie-
niu i kieruje na odpowiednie ptaszczyzny ludzkiej egzystencji. Bez
czasu wszak nie byloby przestrzeni i dziejacych si¢ w niej wydarzen,
bez czasu nie moglby si¢ pojawi¢ cztowiek i Swiat. Bez czasu czio-

8 AJ. HESCHEL. Szabat. I jego znaczenie dla wspdlczesnego czlowieka. Krakow
2009 s. 24-26.

° P. EVDOKIMOV. Prawostawie. \Warszawa 2003 s. 219.

10w zadnym jednak wypadku, wlasnie ze wzgledu na wspomniana nature $wiata i czio-
wieka, nie mozemy w analizie tajemnicy czasu abstrahowac od przestrzeni (materii),
to znaczy podejmowac czas w jego calkowitej alienacji. Czas 1 przestrzen sa ze soba
silnie i wzajemnie zwiazane. HESCHEL. Szabat. s. 28.

11 A SoBiErAJ. Szoah — Misterium iniquitatis. Préba teologicznej interpretacji Szoah
w Swietle teologii wspotczesnej. Wroctaw 2008 s. 7.

12 Biblia jako Stowo Boga do cztowieka i o cztowieku zdecydowanie bardziej trosz-
czy sig o czas niz o przestrzen, widzi §wiat w wymiarze czasu. Przyktadem niech be-
dzie sama Ksigga Rodzaju, méwiaca raczej o dniach, a nie o miejscu stworzenia,
méwi o stworzeniu przestrzeni w czasie. HESCHEL. Szabat. s. 29 i 150 n.
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wiek nie méglby pielgrzymowaé ku pelni jednosci ze swoim Stwor-
ca, a sam Bog nie moglby dokona¢ swego dzieta Odkupienia poprzez
wejscie w dzieje ludzkosci w Jezusie Chrystusie — Weielonym Stowie
Boga. Dlatego Bog w akcie stworzenia nie zajmuje soba zadnej prze-
strzeni w tym $wiecie: Bog jako Ojciec, jako Syn i jako Duch nie jest
czym$ w tej przestrzeni, nie jest pewnym jej fragmentem ani nawet
pewnym rodzajem dziatan, ale stwarza w czasie (i przez czas) prze-
strzen wszystkim innym przestrzeniom, jest powodem, dla ktoérego
stworzenia zajmuja przestrzen w tym $wiecie™®. Czas jest zatem swe-
go rodzaju dana przez Boga mozliwoscia przestrzeni, a tym samym
wszelka mozliwoscia cztowieka i §wiata w ich odniesieniu do Stwor-
cy i Jego dzieta oraz do samego siebie i miedzy soba.

Ogromne znaczenie czasu i jego wreez mistagogiczny charakter
odczuwamy i odkrywamy choéby wowczas, kiedy uswiadomimy so-
bie jego odmienno$¢ w swojej naturze W stosunku do przestrzeni, ma-
jaca zarazem bezposrednie odniesienie do ludzkiego istnienia i egzy-
stencji. Otoz, zgodnie z mysla Abrahama J. Heschela, o ile kazdy czto-
wiek zajmuje jaka$ przestrzen, jaka$ okreslona jej cze$¢, to nikt nie
moze tak samo na wiasno$¢ posiada¢ czasu. Nie ma takiej chwili,
ktora posiadatby tylko on i nikt wigcej. Ta wlasnie chwila (ten czas)
nalezy do niego tak samo, jak do kazdego innego zyjacego cztowieka.
Dlatego, o ile cztowiek posiada przestrzen, o tyle czas dzieli z drugim
i z kazdym mu wspolczesnym. W odniesieniu do przestrzeni ludzie
staja si¢ wobec siebie i wobec innych bytow rzeczywistych rywala-
mi, zas w odniesieniu do czasu, cztowiek jest wspotczesny kazdemu
zyjacemu cztowiekowi i wszystkim innym bytom'’. Przestrzen jest
zatem tym, co nas dzieli, rozroznia, a czasem wrgcz pordznia. Czas
jest tym, co taczy, niezaleznie od ludzkiej woli 1 miejsca, stanu $wia-
domosci i poziomu duchowosci.

Chrzescijanska refleksja nad czasem, szczegolnie w epoce, w kto-
rej wszyscy skladaja hotd sztandarom i flagom, pomnikom historii
I sztuki, ludzkiej mysli i technologii, oraz kiedy wszyscy wiedza, co
robi¢ z przestrzenia, a nie wiedza, co czyni¢ z czasem™, musi skiero-

13 T. WECLAWSKL. Krélowanie Boga. Jeszcze trzy objasnienia wyznania wiary Ko-
Sciota. Poznan 2005 s. 232 n.

4 HescHEL. Szabat. s. 155.

' Tamze. s. 251 27.
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wac si¢ ku glebi tajemnicy samego czasu. Musi na nowo podjaé pro-
be¢ uaktualnienia sensu i znaczenia czasu dla ludzkiego istnienia, dla
wiary i spraw ostatecznych.

2. TAJEMNICA CZASU

Wobec postawionego na poczatku zastrzezenia, iz czas nie moze
by¢ w swojej definicji ostatecznie zamknigty, otwiera si¢ przed nami
konieczno$¢ jego rozwazania na tle i w ptaszczyznie tajemnicy rozu-
mianej jako dialog z Bozym planem stworzenia i ekonomia zbawie-
nia. Musimy réwniez porusza¢ si¢ w nurcie specjalnej i szczeg6lnej
$swiadomosci rozumienia i rozpoznawania wyjatkowego i poniekad 0s-
tatecznego znaczenia czasu, jako majacego zwiazek z owym Bozym
planem, a by¢ moze nawet z sama istota Boga i Jego istnienia. Stad
w pierwszej kolejnosci warto przyjrze¢ si¢ niektorym aspektom isto-
ty czasu w duchu i perspektywie teologicznej.

a) Pytanie o istote czasu —,,skqd” i ,,dokqd” czasu

Juz na pierwszy rzut oka (i otwartego umyshi) 0 czasie mozna
powiedzie¢, ze jest poza zasiggiem i wladza czlowieka. Jest zarazem
bliski i daleki, tkwi w kazdym do$wiadczeniu i przekracza wszelkie
doswiadczenie. Na niektorych obszarach jest policzalny, ale przeciez
nie da si¢ go uchwycic¢ tak, aby mozna byto nim sterowa¢ dowolnie,
podiug ludzkich checi 1 potrzeb. Zdaje si¢ by¢ pewnym odniesieniem,
ale przeciez jego wzglednos¢ moze rodzi¢ watpliwosci i nieustannie
zaprasza¢ do dalszych poszukiwan. Jest tym samym innoscia — tajem-
nica unoszaca si¢ ponad wszelkimi kategoriami'®. Dlatego wszystko,
co wydarza sie w $wiecie i w zyciu doczesnym cztowieka, takze jego
relacja/sprawa z Bogiem, ma miejsce w czasie, ale tez, poniewaz ma
miejsce w czasie, bierze udzial w misterium istnienia i przeznaczenia.
Na tym tle wydaje sig, iz czas nie uptywa, lecz w nim uplywa byt
tego, co zmienne i ograniczone w swoim istnieniu. Jest obszarem tego
wszystkiego, co mozliwe i realizowane w wymiarze materialnym i du-
chowo-intelektualnym. Jest tym samym transcendentalnym warunkiem

% Tumze. s. 155.
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umozliwiajacym zaistnienie wszystkich wydarzen w przestrzeni, co
wprowadza go czy tez zbliza do strefy kategorii wiecznosci'’. Ale w
swietle wiary i analizy teologicznej, czas nie moze by¢ utozsamiony
z wiecznoscia, nie moze by¢ rozumiany jako swoista emanacja od-
wiecznego Boga w stworzeniu. Czas nie moze by¢ postrzegany na
tym samym poziomie ontologicznym, utozsamiany ze ,,spelniong wie-
cznoscia”, ktora dla wiary i teologii jest tylko Bog, a doktadniej:
ktora jest Bozym sposobem istnienia. Bog nie jest uzalezniony od
czasu i czasu nie doswiadcza jako wewngtrznego i zewngtrznego
uwarunkowania oraz ograniczenia swego istnienia. Bog staje wobec
czasu jako jego stworzyciel, jego zrodto i zasada, a tym samym —
cho¢by w samej potencji — i jego kres. Czas, szczeg6lnie ten, ktory
doswiadczany jest przez cztowieka i cale stworzenie, sam jest Bozym
stworzeniem. Jest integralnag cze$cia stworzenia; przed stworzeniem
jest tylko Stworca, a przed czasem jest tylko wieczno$é™®, Owa Spel-
niona Wieczno$¢ (Bog), czyniac w sobie miejsce dla czasu, uczynita
go (wraz ze stworzeniem) w ogéle mozliwym. Przedwieczny Bog w
swojej istotowej decyzji weiagnal jakby swoja wieczno$¢ — swdj Spo-
sOb istnienia — W siebie, aby znaleZz¢/stworzy¢ czas dla stworzenia i go
mu udzieli¢. Zaden zatem czas (badz zadne czasy) nie jest wspot-
wieczny Bogu. Swiat zostat stworzony wraz z czasem™: czas zaistniat
wraz ze stworzeniem. W tej perspektywie mozemy powiedzieé, iz
czas jest sercem stworzenia”®. Aczkolwiek jest nim o tyle, o ile praw-
dziwa trescia tego czasu jest wieczno$¢ Boga. Roznica miedzy cza-
sem jako elementem stworzenia a wieczno$cia Boga odsuwa wpraw-
dzie czas od wiecznosci, ale przeciez nie odsuwa wiecznosci od czasu.
Inaczej moéwiac, poprzez owa roznice Bog odsuwa od siebie to, co
stworzone, sam jednak nie odsuwajac sie od stworzenia. W ostatecz-
nym wymiarze czas jest ustanowiony przez samoudzielenie si¢ Boga

17 J. MOLTMANN. Bég w stworzeniu. Krakow 1995 s. 195 i 207. Zob. I. KANT. Kryty-
ka czystego rozumu. T. 1. Warszawa 1957 s. 296.

18 Jeszcze doktadniej oddaje to Mikolaj z Kuzy, dla ktérego Bog przekracza tak By,
jak i Niebyt, poniewaz w porzadku stworzenia jest On wczesniejszy w stosunku do
Niebytu, podczas gdy stworzenia sa wobec niego pozniejsze. Por. A. MALACHOW-
SKI. Aksjomat Kuzanczyka. Wroctaw 2005 s. 37.

¥ MOLTMANN. Bég w stworzeniu. s. 209-211. Zob. AUGUSTYN. Wyznania. Krakow
1999 5. 330 n. i 351.

2 A J. HESCHEL. Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii. Krakow 2008 s. 170-176.
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wobec tego, co inne od Niego, czyli wobec calego stworzenia®. Sama
za$ wieczno$¢ jest prawda czasu (i 0 czasie) ukryta w jego nurcie?.

Takie zatozenie wskazuje, iz geneza czasu, swoistym ,,skad?” i ,,po
co?” czasu jest Bozy, motywowany mitoscia plan, zawierajacy w
sobie na jednej linii akt stworzenia, Odkupienia i Zbawienia. Boza
ekonomia mito$ci, dla ktorej czas jest srodkiem i obszarem realizacji.
Taki poglad umieszcza czas w teologicznej kategorii daru. Czas jest
Bozym darem, z jednej strony niezbgdnym co do istoty (za)istnienia
wszelkiego bytu materialnego (przestrzeni), z drugiej — swoistym trak-
tem pielgrzymowania w dialogu, na linii ktérego dokonujg si¢ owe
wszystkie sprawy Bozej ekonomii i ludzkiej odpowiedzi. Tu z kolei
odkrywamy ,,dokad” czasu, ktorym jest urzeczywistnienie petni jed-
nosci Boga ze swoim stworzeniem, przede wszystkim komunia Boga
z cztowiekiem. A doktadniej, powrot do tej jednosci, utraconej nie-
mal u progu stworzenia (por. Rdz 3,1-24). Czas jako serce isthienia
jest ta rzeczywistoscia, dzigki ktorej $wiat/przestrzen moze by¢ miej-
scem wszystkich spraw Boga z cztowiekiem i cztowieka z Bogiem, a
ktorych rozwiazanie/wyjasnienie ma dokona¢ si¢ w Eschatonie. Dla-
tego imperatywem cztowieka wobec czasu jest przeksztatca¢ go w
wieczno$é®.

Stad tez czas stworzenia i czlowieka jest czasem linearnym, ktore-
go wektor (badz wektory) ma charakter jednokierunkowy®. Zaktada
istnienie §wiata w czasie majacym swoj poczatek i koniec. Zgodnie z
takim ujgciem, istnienie ludzkie i jego historia nie posiada dowolnych
powtorzen czy nieograniczonych korekt, lecz przebiega w strone defi-
nitywnego rozstrzygnigcia, w ktorym nastapi zniesienie Czasu/czasow
jako procesu w tym ostatecznym ,,zbiorze plonow”, ktory nazywamy
wiecznoscia cztowieka w zbawieniu badz potepieniu®. Teologiczne

2! RAHNER. Pisma wybrane. s. 83.

22 \\V. PANNENBERG. Kim jest czlowiek? Paris 1978 s. 87 n.

25, HESCHEL. Wstep. W: Heschel. Szabat. s. 20.

24 W perspektywie teologicznej, ktora tu przedstawiamy, rozne matematyczno-fizycz-
ne i filozoficzne koncepcje czasu (np. jego wzglednos$¢) weale nie musza by¢ sprzecz-
ne z ujeciem wiary i teologii chrzescijanskiej, ktora to wszak czas rozwaza w perspek-
tywie swoistego misterium istnienia oraz w perspektywie soteriologiczno-eschatolo-
gicznej, na ktora sktadaja si¢ rowniez pytania o wolno$¢ i ostateczno$¢ ludzkich decy-
zji. Wszystkie koncepcje czasu i tak prawdopodobnie moga zosta¢ wpisane w catosé
doktryny chrzescijanskie;.

% RAHNER. Pisma wybrane. s. 64.
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rozumienie widzi w czasie obszar dla wolnego dialogu cztowieka z sa-
moudzielajacym si¢ Bogiem?. Jest to czas otwarty na kazda decyzje,
czyli obszar mozliwosci. Jednocze$nie wiasnie takie rozumienie po-
zwala odkry¢, ze czas nie jest obszarem martwym i pustym, lecz ma
charakter dynamiczny. Jest czasem wypetnionym, kierowanym do czto-
wieka Bozym powotaniem i jego wypelnieniem badz odrzuceniem.
Cho¢ w swojej rzeczywistosci to czas czgsto monotonny, nudny, a
nawet meczacy, peten zwatpienia albo nadziei, radosny albo demo-
niczny, chwalebny albo ciemny, to jednak jest to czas (r6znowek-
torowego) dialogu, posuwajacy si¢ w kierunku swojego wypehienia.
Czas, od ktorego tak naprawdg wszystko zalezy i w ktorym wszystko
sie dokona, to znaczy nasze ,,tak” lub ,,nie”. To od tego, jak wyko-
rzystamy ten czas, jak go przezyjemy i czym wypelnimy zalezy osta-
teczno$¢ stow: ,,Podjdzcie, blogostawieni Ojca mojego, wezcie w po-
siadanie krolestwo, przygotowane wam od zatozenia $wiata” (Mt 25,34)
albo ,,nie znam was” (Mt 25,12), wigc ,,IdZcie precz ode Mnie, prze-
klgci” (Mt 25,41)%".

b) Chrystus a tajemnica czasu

Jezeli zatem tajemnica czasu swoja moc, a zarazem i sens ma w
Bogu jako Stworcy, czyli, skoro to Bog jest Panem czasu, a czas jest
Jego wihasnoscia®®, to w Bogu oraz w Jego ekonomii nalezy poszuki-
wac¢ zrozumienia petni tajemnicy czasu, pehi jego ontologicznego zna-
czenia. Dlatego prawdziwa funkcja czasu ujawnia si¢ jedynie i do-
piero na planie teologicznym?®, a doktadniej w jego aspektach tryni-
tarnych i chrystologicznych.

Czas jako rzeczywisto$¢ (byt) otrzymujaca swe (za)istnienie wraz
ze stworzeniem w akcie stworczym Boga, ma bezposrednie odniesie-
nie do odwiecznego Bozego Stowa, w ktorym wszystko zostato stwo-
rzone oraz w ktorym wszystko ma swoje istnienie (por. J 1,1-3; Kol
1,15-17), a ktorym w wewngtrznym zyciu Trojjedynego Boga jest
Bozy Syn wcielony w ludzka naturg — Jezus Chrystus. To w tym,

B Tamze. s. 81.

21 T, WECcLAWSKI. Abba wobec Boga Ojca. Krakow 1999 s. 253 n.
%8 R.E. RoGOWsKI. Ogieri i stowo. Katowice 2005 s. 216.

2 EvpOKIMOV. Prawostawie. s. 221.
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tworzacym ten i taki $wiat, Stowie dostrzegamy pierwsze poruszenie
czasu i calej przestrzeni, pierwszy moment wszystkich czasow i miej-
sce wszystkich miejsc®®. To w Bozym Stowie czas odnajduje swoje
zrodto zaistnienia oraz moc i sens istnienia. W Nim odczytuje swoja
ograniczono$¢ i kres. Ale ten zwiazek nie zamyka i nie konczy si¢ w
akcie stworzenia. Wrecez przeciwnie, akt stworczy jest jego inaugura-
cja i promulgacja. Jest zapoczatkowaniem tajemnicy czasu w jego od-
niesieniu do Bozego Stowa, ktore wlasnie w czasie (historii dziejow)
wchodzi w przestrzen, przyjmujac jej naturg oraz w odniesieniu do sa-
mego stworzenia jako aktu Bozej mitosci. To w Bozym Stowie odnaj-
dujemy sens, znaczenie i funkcjg czasu, odkrywamy jego tajemnicg.
Jezeli istnieje jaki$ moment, jakie§ miejsce, jakas rzeczywistos¢,
w ktorej stworzony czas bezposrednio wiaze si¢ z wieczno$cia — i to
zarowno przed stworzeniem, jak i na koncu $wiata — to jest nim Bo-
ski Logos. W stworczym Stowie Boga odnajdujemy jednosé, ale nie
tozsamo$¢ czasu i wiecznosci. On jest ogniwem taczacym. W Nim
i przez Niego dokonuje si¢ moment przej$cia wiecznosci w czas po to,
aby czlowiek i cale stworzenie poprzez czas mogl przej$s¢ w wiecz-
no$é. Skoro wszystko, a wiec i czas, ma swoj poczatek®', pochodzi z
Bozego i1 przez Boze Stowo, to raz jeszcze widzimy, iz czas nie jest
kategoria wiecznosci, a raczej jest definicja bytow stworzonych w ich
roznosci wzgledem wiecznego bytu Boga®. Cata zasada czasu tkwi
w stworczym wypowiedzeniu przez Ojca swojego odwiecznego Sto-
wa. To Stowo jest bezposrednim zarzewiem czasu, rozumianego jako
dar i miejsce dialogu oraz wolnych w nim decyzji cztowieka. Tym
niemniej, cho¢ wiara i teologia chrzescijanska musi sta¢ na stanowi-
sku bezczasowos$ci Boga, to jednak w Chrystusie, swoim odwiecz-
nym Stowie, Bog wchodzi w czas. Oznacza to, ze w innosci §wiata
doswiadcza jego historii i czasu. Dlatego w Chrystusie Jezusie czas
staje sie/jest historia samego Boga. Bog nie tylko ustanawia czas w

% WecLAWSKI. Krélowanie Boga. Dwa objasnienia. s. 152; ARYSTOTELES. Metafizy-
ka, Ksiega A (XII): 1072b. W: Tenze. Dziela wszystkie. T. 2. Warszawa 2003 s. 813 n.

3 Kluczowa role w opisie tej zasady z pewno$cia musza odegraé biblijne terminy:
B°resit i wajjomer °lohim, okre$lajace poczatek w Bozym Stowie. Zob. Hebrajsko-
polski Stary Testament. Ksiega Rodzaju. Wydanie interlinearne z kodami gramatycz-
nymi, transkrypcjq oraz indeksem rdzeni. Przekt. i opr. A. Kusmirek. Warszawa 2000.

% MOLTMANN. Bdg w stworzeniu. s. 209. Zob. H. BURKLE. Czlowiek w poszukiwa-
niu Boga: problem roznych religii. Poznan 1998 s. 53.
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stworzeniu, ale takze przyjmuje go jako okreslenie o sobie samym,
czym wlasnie sprawia, ze Jego wiecznos¢ staje sig trescia czasu™, a
tym samym imperatywem dla czlowieka i stworzenia. Jezus Chrystus
jest tym bezposrednim miejscem, w ktorym Bog ma czas dla Swiata
i cztowieka. Czasu innego niz w swoim Synu Bog nie ma dla §wiata,
ale w Nim ma wszystek czas. W Nim ma czas dla wszystkich ludzi
i wszystkich stworzen. Czas, w ktorym Bog przez i w Chrystusie wy-
chodzi i samoudziela sig¢ cztowiekowi jest czasem otwartej dostgpno-
sci do Niego®. Poza tym, bez czasu i przebiegajacej w nim egzysten-
cji nie tylko nie mogloby doj$¢ do wcielenia i wszelkich tego konse-
kwencji, ale jednoczesnie Bog Wcielony nie bylby realnoscia. Nie
mogloby doj$¢ do manifestacji Bozej mitosci i Nowego Bytu jako
antycypacji otwierajacej si¢ w Nim wiecznosci. Poza tym, tak dlugo
jak istnieje czas, a wigc i ludzka historia, tak dtugo obecno$¢ Chry-
stusa w tym i takim $wiecie moze byé i jest skuteczna®.

Zarazem, skoro — zgodnie z tym, co powiedzieliSmy wczes$niej —
cztowiek nie panuje nad czasem, a wregcz (nieustannie uptywajacy)
czas posiada zniewalajaca wtadz¢ nad czlowiekiem, to tylko Boza tas-
ka w Bozym Stowie, w Jezusie Chrystusie, ma moc go od niej wy-
zwoli¢®. To wyzwolenie, rozumiane przede wszystkim jako otwarcie
wieczno$ci dla ludzkiego istnienia, dokonuje si¢ w mocy meki, Smier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa. Zmartwychwstaty Chrystus, wy-
zwolony z cielesnej — a wiec i czasowej — ograniczonosSci czasoprze-
strzennej, dociera do ludzi wszystkich czaséw i miejsc, czyniac z nich
cztonki swego przemienionego Ciala, to znaczy daje im udzial w
swej pneumatycznej cielesnosci®’, bezposrednio bedacej potencja ku
wiecznosci. Dlatego w wydarzeniu tym czas przestaje by¢ ogranicze-
niem, a nawet granica pomigdzy doczesno$cia a wiecznoscia, prze-
staje by¢ stuga materii i przestrzeni zniewalajacych cztowieka, stajac
sie nadzieja ducha (i ciata) ludzkiego. Tu Stworca i Pan czasu czyni
zen otwarta drogeg. Czas przestaje by¢ nieosiagalnym horyzontem
wiecznosci, a staje si¢ droga do komunii z wiecznoS$cia | W wieczno-

% RAHNER. Pisma wybrane. s. 83.

% H.U. VON BALTHASAR. Teologia dziejéw. Zarys. Krakow 1996 s. 44.

% por, P. TiLLICH. Teologia systematyczna. T. 2. Kety 2004 s. 96 n.

% RAHNER. Pisma wybrane. s. 64.

3 L. Boros. Mysterium mortis. Czlowiek w obliczu ostatecznej decyzji. Warszawa
1974 s.179.
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$ci. Inaczej mowiac, w Chrystusie, ktéry ma moc otwierania czasu
i wniknigcia do wewnatrz kazdej chwili jako prawdziwa zawarto$¢
wszystkich chwil, i w Jego obecnos$ci czas otrzymuje swa 0§ i swa
jedyna, prawdziwa zawarto$¢, swoj sens i swoje znaczenie. Chrystus,
cho¢ rozbit historyczne continuum czasu, to jednak go nie obalit, ale
wlasnie otworzyt dla cztowieka i jego pielgrzymowania ku wieczno-
§ci. Chrystus, sam bedac pelnia Boga (por. Kol 2,9-10)®, 6w czas
wypetnia i przewarto$ciowuje, przemienia i ksztattuje, czyniac go od-
kupionym i jednoczes$nie miejscem odkupienia. Dzigki temu czas Staje
si¢ potencjalnym neutralizatorem wszelkiej negacji i unicestwienia®,
zta 1 grzechu, ciemnosci 1 antyboskos$ci. Staje si¢ zarodnikiem $wig-
toéci i miejscem jej urzeczywistniania. Ostatecznie staje si¢ przywo-
lujacym echem wiecznosci, przez ktére Bog w Jezusie Chrystusie
ogarnia cale stworzenie i kazdego cztowieka, aby przy koncu czasu
podda¢ wszystko oraz wszystkich Bogu Ojcu, a w nich podda¢ sa-
mego Chrystusa jako tego, w ktérym wszystko ma istnienie, po to,
aby wszystko byto w Bogu i aby Bog byt ,,wszystkim we wszystkich”
(1 Kor 15,8)".

3. CZAS A SWIETOSC: IMPERATYW EGZYSTENCJALNY

W rozwazaniach nad tajemnica czasu istotne jawi si¢ rowniez to,
CO jest jego wazna funkcja w pielgrzymowaniu cztowieka, czyli to,
czym jest czas i jaka jest jego rola — poza byciem przestrzenia moz-
liwosci istnienia — w odniesieniu do ontologicznego wymiaru egzy-
stencji ludzkiego bytu? Skoro Bég nie potrzebuje czasu dla siebie, to
do czego (raz jeszcze — poza istnieniem) potrzebuje go cztowiek*?
Czyz za tajemnica czasu nie kryje si¢ pytanie o jako$¢ i kondycje mo-
ralno-duchowa ludzkiej egzystencji, niezwykle poraniona w grzechu*??

% H.U. voN BALTHASAR. Teologika I1: Prawda Boga. Krakéw 2004 s. 280.

¥ EvDOKIMOV. Prawostawie. s. 221 n.

% OrYGENES. O zasadach. Krakéw 1996 s. 306.

*1 F, RoseNzwEIG. Gwiazda zbawienia. Krakow 1998 s. 434.

*2 Naturalnie, mozna byloby zapyta¢ hipotetycznie o znaczenie i sens czasu w sytu-
acji, gdyby nie bylto grzechu w ludzkiej egzystencji. Skoro grzech jednak wkradt sig
w zycie czlowieka, to takie pytania nie tylko staja si¢ obszarem zbgdnej spekulacji,
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Czy w zwiazku z tym moze by¢ miejscem rozumianym jako szansa
dla ludzkiego bytu w odnalezieniu czego$ utraconego, a niezb¢dnego
w realizacji soteriologiczno-eschatologicznych pragnien? Czy zatem
czas nie jest ta rzeczywistoscia, w ktorej cztowiek ostatecznie moze
okresli¢ samego siebie i swoje odniesienie do Boga jako oczekujacego
w wieczno$ci Stworey | w ktorej moze odzyskaé przynaleznos¢ oraz
udziat w Jego zyciu, a wigc w tym, co stracit u progu swego istnie-
nia?

Zycie cztowieka jest rozwojem w czasie. Poszczegdlne stadia zycia
cztowieka nie sa uszeregowane poza czasem absolutnie ani nawet w
wybranych jego etapach, lecz iqczq sie ze sobag w jednym strumieniu
czasu i W jego nieodwracalno$ci®®. Zyjac w przestrzeni czasu i na po-
szczegblnych jego stadiach, jako byt skonczony i niedoskonaty, cho¢
majacy przeciez potencjat doskonatosci, cztowiek musi siebie odkry-
wac i odnajdywac, rozumie¢ i rozwijac, ale przede wszystkim two-
rzyé na wzor wiecznego Bytu — Boga®™. W zyciu cztowieka dostrze-
gamy zatem niedoskonato$¢, a wiec takze potrzebe nieustannego udo-
skonalania i ksztaltowania, ciagtej pracy nad soba i formowania swo-
jego cztowieczenstwa W wymiarze cielesnym i duchowym. Wszystko
po to, aby osiagna¢ poziom zgodny z zamystem Stworcy. Dostrzega-
my potrzebg czy wreez konieczno$é powrotu do stanu pierwotnego,
ktorym jest Boza idea cztowieka, urzeczywistniona w akcie stworze-
nia, a w pelni objawiona we wcielonym Stowie. Wtasnie czas jest
miejscem osiagania (lub zarzucania) tego poziomu, jest tym niepowta-
rzalnym i jedynym miejscem powrotu (badz jeszcze dalszej uciecz-
ki). W tej perspektywie czas jawi si¢ jako darowane miejsce i mozli-
wos¢ procesu dochodzenia do doskonatosci, czyli do $wigtosci, jako
doskonatego ksztattowania wtasnego bytu na wzor Stworcy. Ten pro-
ces, zgodnie z objawieniem w Jezusie Chrystusie, w gtownej mierze
polega na urzeczywistnianiu mitosci, ktora jest bezposrednim obrazem
natury Boga, a ktora post-Christum i dzigki Chrystusowi, wspotksztat-
towana moze by¢ W Duchu Swietym. Jak kazdy dar, rowniez i czas
nie moze by¢ marnowany i pusty, nie moze by¢ wypetiony trescia

ale wrecz traca sens. Mozna jedynie zatozy¢, iz czas bylby miejscem pelnego mitosci
i prawdy bycia dla siebie i wobec siebie Boga i cztowieka.

*3 H.U. VON BALTHASAR. W pelni wiary. Krakow 1991 s. 92,

* EVDOKIMOV. Prawostawie. s. 81.
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obojetna. Ale rowniez nie moze by¢ traktowany jako bozek absolutny
i absolutnie regulujacy ludzka egzystencje w Kierunku zniewolenia
i kultu materii. Czlowiek musi traktowa¢ czas jako wezwanie, jako
szans¢ jedyna i niepowtarzalna, jako miejsce swojej aktywnosci i dy-
namizmu w osiaganiu (powrocie do) poziomu $wigtosci — doskona-
tosci w mitosci, adekwatnej do ontologicznego zatozenia aktu stwor-
czego. Jako miejsce poszukiwania (powrotu do) swigtosci musi by¢
on zarazem wypehiony $wiadomym wyczekiwaniem na przychodza-
ca w Chrystusie i w mocy Ducha Swigtego wieczno$é, ktora sama z
kolei jest oczekujaca cztowieka przysztoscia®™. A przysztoscia czto-
wieka (i $wiata) jest — niezaleznie od ostatecznego sadu bgdacego
konsekwencja ludzkiej i wolnej decyzji — wszakze Bog. Tyle, ze owa
przyszios¢, dzieki wydarzeniu meki, $mierci oraz zmartwychwstania
Chrystusa, dzigki i w Chrystusie staje si¢ przychodzaca do cztowieka
tu i teraz wiecznoscia®™ — czas Boga to nieustanna terazniejszosé
cztowieka®’, uswiecona Chrystusowym Krzyzem i zmartwychwsta-
niem*®. W Chrystusie nastepuje zjednoczenie obu oczekiwan w czasie,
cztowieczego i Boskiego, nastepuje wzajemne na siebie i ku sobie
skierowanie wektorow (terazniejszosci i przysztosci). Przeszios¢ juz
nie okresla czasu terazniejszego, a tym samym zycia cztowieka. Czas
stal si¢ otwartoscia na przyszto$¢, otwartoscia oczekujacej wieczno-
$ci*. Dlatego czas tu i teraz jest imperatywem dla cztowieka. Jest za-
daniem o podtozu ontologicznym, a wymiarze egzystencjalnym. Czto-
wiek nie moze go przegapi¢ i zmieni¢ jego fundamentalnego sensu, a
w zwiazku z tym, nie moze — albo nie powinien — utraci¢ szansy
odzyskania obrazu Bozego i udziatu w Bozej chwale. Nie moze za-
traci¢ przysztosci, ktora jest wiecznoscia, na korzy$¢ terazniejszoscei,
bedacej tymczasowoscia.

Ten czas, skoro stat si¢ udziatem samego Boga, to znaczy, skoro
w historii Jezusa z Nazaretu Bog poczal si¢ i narodzit, zyt i umarl,

*® Nie musimy juz w perspektywie teologicznej omawiaé zasadniczych rodzajow cza-
su: przeszlo$¢, terazniejszos¢ i przysztosc, albowiem lacza si¢ one w Chrystusie w
jedno i razem stanowia przedmiot naszych rozwazan nad tajemnica czasu.

* WECLAWSKI. Krélowanie Boga. Dwa objasnienia. s. 229 n.

7). RATZINGER. Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym. Krakow
2006 s. 25; K. BARTH. Jedna chwila — jedno spojrzenie. Krakow 2004 s. 65.

8 R.E. RocowskI. Matka naszych wypraw. Wroctaw 2001 s. 76 n.

* MOLTMANN. Bég w stworzeniu. s. 225.
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stat si¢ cztowiekiem, mowi nam, ze cztowiek moze by¢ i jest miej-
scem Bogaso. Mowi nam, w zwiazku z tym, ze czlowiek moze by¢
i jest miejscem poznania Boga i jego do$wiadczenia®. Cztowiek, kto-
ry w czasie odnajduje i urzeczywistnia w sobie i przez siebie swig-
tos¢ (rozumiang jako wzorzec mitosci i jako ontologiczny punkt moz-
liwosci zjednoczenia z Bogiem), staje si¢ owym miejscem poznania
Boga i Jego $wigtosci/mitosci. Naturalnie, rozumienie czasu jako prze-
strzeni urzeczywistniania $wigto$ci w cztowieku i przez cztowieka
musi by¢ jednak bezpos$rednio uzaleznione od jednoznacznego defi-
niowania $wigtosci: Swiety jest tylko Bog, ktory (bo tylko On) jest
mitoscia (por. 1 J 4,8.16). To w Bogu jest petnia definicji i natury
swigtosci. Cztowiek moze i musi do takiej Swigtosci skierowac swoje
zycie 1 w niej je zatopi¢ bez reszty. A czas ma by¢ scena, na ktorej to
si¢ dokonuje. Bog w tym zadaniu nie pozostawia cztowieka samemu
sobie, jest z nim i mu si¢ oddaje — az po Krzyz. Tu dopiero rozumiemy
teologiczne projekcje czasu w dwoch nawzajem przenikajacych sig
rzeczywistosciach: Chronosu (czasu $wiata i cztowieka) i Kairosu
(czasu Bozej taski i Bozego oddziatywania — samoudzielenia). Tu
rozumiemy wspolny punkt, ktérym jest przenikanie sig¢ historii ludz-
kosci z historia zbawienia: pierwsza w calosci miesci si¢ w drugiej, a
druga w catosci przenika pierwsza®>. Tym samym czlowiek zyje w
czasie i1 czasem, ktory jest jednoczesnie czasem §wigtym i uswieco-
nym, a zarazem przeciez pelnym niedoskonatosci. To znaczy czasem,
ktory w petni nalezy do Boga i w ktérym Bog nieustannie jest obecny
(samuodzielajacy si¢ w Chrystusie) — czasem odkupionym, skierowa-
nym ku zbawieniu, ale tez jest to czas skazony, czas permanentnego
dziatania zta i grzechu, zraniony ludzkimi wyborami®?, z ktorym czto-
wiek, z Boza pomoca (taska), musi sie mierzy¢, aby 6w czas mogt
sta¢ si¢ droga do wiecznosci, do nowego nieba i nowej ziemi.

Cho¢ caty czas istnienia — szczeg6lnie od wydarzenia Chrystusa —
jest czasem $wietym i uswieconym, to warto jeszcze zwroci¢ uwage
na symboliczny obraz owego czasu w codziennej praktyce oraz archi-

%0 T. WECLAWSKI. Krélowanie Boga. Trzy objasnienia wyznania wiary Kosciota. Po-
znan 2004 s. 381-383.

*! Naturalnie przy catkowitym zachowaniu réznic ich tozsamosci.

2 A. SOBIERAJ. Semiologia pneumahagijna z perspektywy teologii znakéw czasu.
,,Ateneum Kaptanskie” 146:2006 z. 2 s. 314.

%% EVDOKIMOV. Prawostawie. s. 219.
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tekturze zycia czlowieka i stworzenia, ktorym jest dzien $wigty™.
Dzien, w ktérym w wolnos$ci od codziennego zycia i zaje¢ czlowiek
wiary zwraca si¢ ku Bogu z tym wszystkim, co na co dzien jest jego
zyciem i €0 go konstytuuje. Taki czas, w ktorym jego uswigcanie
(i $wigtowanie) jest nasladowaniem Boga i Jego odnajdywaniem®.
Czas, ktory w swojej istocie jest antycypacja, a jednoczes$nie uobec-
nieniem owej wiecznosci, zbawienia w Bogu i z Nim komunii.

4. CZAS JAKO MIEJSCE SPOTKANIA

Czas jest zaplanowang w stworczym akcie Boga mozliwoscia, W
ktorej 1 dzigki ktorej dzieja si¢ wszystkie sprawy cztowieka i stworze-
nia oraz ich sprawy ze Stwoérca. Szczegodlnie te, ktore sa konsekwen-
cja dramatycznej sytuacji, zaistniatej po wydarzeniach w Ogrodzie
Czterech Rzek oraz ztozonej w zwiazku z tym Bozej obietnicy. Tak
przyjeta perspektywa postrzegania czasu prowadzi nas w kierunku
przyjecia i rozwazenia dwoch istotnych jego wymiaréw, wynikajacych
wlasnie z interpretacji czasu jako tajemnicy, a zarazem jako daru.
Chodzi o interpretacje i rozumienie czasu jako miejsca spotkania®.
W zasadzie jest to jeden wymiar, rozwarstwiajacy sie w dwoch ptasz-
czyznach: czas jako miejsce spotkania cztowieka i jako miejsce spo-
tkania Boga.

a) Czas jako miejsce spotkania (prawdy) cztowieka

Kazdy cztowiek z osobna i wszyscy ludzie razem, a wraz z nimi
cale stworzenie, pielgrzymuja w swoim istnieniu przez krolestwo cza-

* W kazdym tego okreslenia znaczeniu, czyli $wiateczne dni w znaczeniu kalendarza
liturgicznego, a przede wszystkim niedziela jako Dzien Panski. RoGowskKl. Ogien
i sfowo. s. 217 n.

% HESCHEL. Wistep. s. 16 n.

% Mozna by tu zapytaé, czy przypadkiem nie bardziej whasciwe byloby ujecie, wedtug
ktorego to $wiat/kosmos jest miejscem spotkania. Tylko ze skoro to czas warunkuje
istnienie $wiata (i wszelkiego istnienia) oraz tego wszystkiego, co w nim si¢ dzieje —
wszak bez czasu nie ma istnienia i jakiegokolwiek wydarzenia — to wilasnie czas
otrzymuje ontologiczny przywilej rozumienia go jako swoistego ,,miejsca” spotka-
nia Stworcy 1 stworzenia.
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su®. Pielgrzymuja wigc ci, ktorzy nie maja ,,nadziei ani Boga na tym
swiecie” (Ef 2,12) i dla ktérych 6w czas, poza partykularnymi i do-
raznymi motywami, nie ma wigkszego znaczenia, a juz na pewno
znaczenia eschatologicznego. W szczeg6lnym przypadku jest raczej
ogranicznikiem ich losu oraz przedmiotem/powodem ich egzystencjal-
nego Igku. Pielgrzymuja rowniez ci, dla ktorych Bog jest i jest wszyst-
kim. Mimo iz nie jest On empirycznie weryfikowalny ani w czasie,
ani w przestrzeni, jest dla nich prawda i centrum zycia. Czas ma dla
nich ogromne znaczenie. Jest a to miejscem wszystkich z Nim spraw,
a to droga do Jego wiecznosci, a to wreszcie scena, na ktorej ucza si¢
na nowo by¢ cztowiekiem na Jego obraz i podobienstwo. Wszystko
to prawdziwie urzeczywistnia si¢ w ich zyciu, bedac ukryte za ta-
jemnica czasu. Aczkolwiek jest jeszcze jedna funkcja czasu, w pew-
nym sensie taczaca obie grupy. Czas jest miejscem spotkania czto-
wieka. Jest miejscem prawdy o cztowieku i prawdy cztowicka. Aby
oming¢ banalnos¢ tego stwierdzenia, a z drugiej strony, by odkry¢
jego glebig i sens, wyjasni¢ nalezy, iz chodzi tu o spotkanie w czasie
samego siebie jako cztowieka (ja jako cztowiek) z tym wszystkim, co
jest darem (bycia cztowiekiem) oraz z tym, co wynika z okre$lonych
warunkow — takze i ograniczen — egzystencjalnych bycia czlowie-
kiem. Z jego sita czlowieczenstwa i chwata, wielkosScia 1 wyjatkowo-
Scia, ale takze z jego ciemnym tlem i niemal demonicznoscia. Tylko
taki cztowiek, widzacy i rozumiejacy siebie przez pryzmat wszystkich
tych rzeczy, bedzie umiat przez czas i w czasie poszukiwaé prawdy o
sobie. Prawdy, ktora wraz z czasem ewaluuje, staje si¢ doktadniejsza
i pewniejsza™.

Czasowos$¢ jest (u)ksztaltowaniem ludzkiego losu i zasada jego
orientacji*®®. W plaszczyznie czasu cztowick najpierw zyje, troszczac
si¢ o wszystkie niezbgdne warunki swej materialnej egzystencji. To
w czasie i wraz z jego uplywem cziowiek zaczyna rozumie¢ funk-
cjonowanie swojego organizmu. Poznaje jego mozliwo$ci i ograniczo-
nos¢, silg 1 utomnosci. Ale zarazem juz po chwili uswiadamia sobie

> HescHEL. Szabat. s. 154 .

%8 prawda o cztowieku to bowiem co§ wigcej niz jedna chwila czy okreslony frag-
ment zycia, lecz to cate zycie, ktorego ujecie mozliwe jest tylko przez pryzmat catego
czasu jednostki osobowej.

% EvbokIMov. Prawostawie. s. 353.
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co$ wigcej, mianowicie siebie samego jako byt wyjatkowy i wolny.
Jako co$ wigcej niz tylko zbieg okolicznosci i1 przypadkowos¢ procesu
ewolucji, determinowanego warunkami istnienia i ograniczonego w
ciele. Doswiadcza siebie jako historyczne istnienie obdarzone rozum-
na wolnoscig 1 odpowiedzialnoéciqso, wzbogacone o sferg ducha. W
tym wszystkim obejmuje mysla swoja ztozono$¢, paradoksalno$é i —
poniekad — dychotomiczno$¢. Bedac czgscia tego i takiego $wiata, z
uplywem czasu dostrzega i doswiadcza swojej wyzszos$ci, jak réw-
niez swojej malosci, czuje swoja moc i potege, ale nie moze pozby¢
si¢ poczucia niedoskonatosci i ograniczonosci. Poznaje siebie jako
sumg i szczyt kosmosu. W nim — cztowieku — zbiegaja si¢ krolestwa
i formy wszystkiego, co zyje i istnieje. Zaden gatunek $wiata nie jest
mu catkowicie obcy, nosi je wszystkie w sobie jako przebyte i pod-
niesione na wyzszy poziom — jest synteza tego swiata. Zarazem wi-
dzi/moze widzie¢ w nim swoje odbicie®’. To z kolei moze staé sig
zaczatkiem glebszej refleksji, poczatkiem checi jeszcze bardziej dogle-
bnego poznania prawdy o sobie, poczatkiem spotkania samego siebie
w istocie swojego jestestwa/czlowieczefistwa. Czas jest tu swego ro-
dzaju medium, weryfikatorem i komunikatorem, na linii ktorego, krok
po kroku, spotyka si¢ ze swoim powotaniem i misja, celem i sensem
istnienia. Wspomaga go w tym odkrywanie czasu w jego nieodwra-
calnosci 1 jednokierunkowosci. Czlowiek podaza w jednym kierun-
ku, swiadom jego kresu. Czas jest egzystencjalnym wyznacznikiem
prawdy o cztowieku, ktory albo — wraz z jego uptywem — dojrzewa,
odnajdujac w sobie ontologiczny zarys Boskiej idei stworczej i stara-
jac si¢ go w sobie urzeczywistni¢, albo sam tworzy wiasna ideg czto-
wieczenstwa, podazajac $ciezkami niepewnosci, a czesto i beznadziej-
nosci. Czas jest obszarem ksztattowania i korygowania swojej toz-
samosci, zarowno na poziomie ducha, jak i rozumu. Nic nie moze
i nie dzieje si¢ poza czasem 1 wbrew niemu. Tylko czas, a poprzez
czas przestrzen, jest jedynym miejscem, w ktérym cztowiek moze
pozna¢ prawde o sobie, zanim zamknie si¢ ona w wieczno$ci. O ile
przestrzen/materi¢ mozna przeksztalci¢, obejs¢, ominac, a nawet 0Szu-
kaé, o tyle czas jest rzeczywistoscia weryfikujaca — predzej lub poz-
niej — ostatecznie. Raz dany, nie odwraca si¢ i nie staje si¢ kolejna

€0 RAHNER. Pisma wybrane. s. 74.
81 BALTHASAR. W pelni wiary. s. 115.
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szansa. Tylko w pelnym czasie prawda o czlowieku moze zosta¢ za-
mknigta.

b) Czas jako miejsce (plaszczyzna) spotkania Boga

Skoro czas jest rzeczywistym miejscem spotkania cztowieka i pra-
wdy o jego czlowieczenstwie, to w rozwazaniach teologicznych na-
turalnym wydaje si¢ pytanie o czas jako miejsce spotkania Boga.
Czy rowniez czas jest/moze by¢ miejscem spotkania Boga? Czy czas
jest ta rzeczywisto$cia, w ktorej da si¢ naswietli¢ tajemnice Bytu, kto-
rego idea okreslana jest przez pryzmat wiary, a ktorego imi¢ brzmi
Bog? Czy zatem na plaszczyznie czasu jako daru i jako zadania mi-
osci mozemy spotka¢ oraz pozna¢ Darujacego i Wzywajacego Stwor-
c¢? To pytanie nalezy, z natury rzeczy, rozumie¢ w wiecej niz jed-
nym aspekcie, aczkolwiek w $cistym ze soba powiazaniu.

Istotne argumenty wyplywaja z fundamentalnego, cho¢ brzmiacego
niemal naiwnie pytania: gdzie jest B6g®? Gdzie mozemy spotkaé
Boga? W pierwszym odruchu wiary okreslamy i wyznajemy, iz Bog
jest wszedzie i wszedzie mozemy Go spotkaé. Tylko, co to oznacza?
Skoro Bog jest wszedzie, to nie moze byé po prostu gdzies®. Nie
moze by¢ (tylko) tu lub (tylko) tam. Ale przeciez owo ,,wszedzie” z
perspektywy pytania o charakterze przestrzennym moze sktania¢ do
rozptynigcia sig¢ okreslonego podmiotu: wszedzie, czyli nigdzie, a przy-
najmniej nigdzie konkretnie®. Takie i inne proby, $wiadomie badz
nie, niebezpiecznie zmierzaja do uprzedmiotowienia Boga, do wpisa-
nia Go w ramy ograniczonosci, ktorej podlega przeciez tylko stwo-
rzenie. lda tez w kierunku mitologizowania Boga czy wrecz Jego
negacji. Dlatego wszechobecno$¢ Boga moze/powinna by¢ rozwazana

82 7obacz bardzo glebokie intuicyjnie i z olbrzymia wyobraznia teologiczna studium:
T. WECLAWSKI. GdZzie jest Bog? Male wprowadzenie do teologii dla tych, ktorzy nie
bojq sie mysle¢. Poznan 2002.

% HescHEL. Szabat. s. 134.

8 Jedyny wyjatek na linii calego czasu stworzenia stanowi tu Wcielenie Odwiecz-
nego Syna/Stowa Bozego w Jezusie z Nazaretu — Jezusie Chrystusie, w ktorym Bog
przyjal swoje konkretne miejsce w przestrzeni i podjat konkretne dziatanie. Tylko
wobec Chrystusa mogli$my powiedzie¢, ze oto Bog jest tu tudziez tam, bardzo kon-
kretnie i realnie. W zwiazku z tym zobacz: Ch. SCHONBORN. Boze Narodzenie. Mit
staje sie rzeczywisto$ciq. Poznan 1998; A. NossoL. Teologia blizsza Zyciu. Paris
1993 s. 113-161.
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w pierwszej kolejnosci w perspektywie czasu i na jego ptaszczyznie.
Wydaje si¢ rownoczesnie, iz wlasnie w zwiazku z tym zarzucone po-
winno by¢ samo pytanie ,,gdzie?” na korzys¢ ,,jak?”: jak jest obecny
Bog wobec kazdego i wobec wszystkiego, €O istnieje?

W pierwszej kolejnosci Bog jest i jest obecny wszedzie, albowiem
jako Stworca przychodzi w catej — stworzonej z wolnej woli i mitosci
— historii i przez cata histori¢ cztowicka oraz stworzenia. A cata hi-
storia cztowieka i stworzenia ma miejsce w Nim, czyli w odwiecz-
nym i pelnym mito$ci wewnatrztrynitarnym dialogu. Bog Trojjedyny
jest zrodtem czasu, przez ktory ogarnia cale — swoje — stworzenie.
Stad czas (definiowany przez historig) jest przestrzenia i sposobem
nie tylko obecnosci, ale tez skutecznosci Boga — Bog dziata w czasie
i przez czas®. Dlatego na plaszczyznie czasu i W jego wymiarze czto-
wiek spotyka Boga, stajac si¢ $wiadomym tego, ze kazda chwila jest
aktem stworzenia, otwarciem nowych drog i nowych mozliwosci do
ostatecznych spetnien. Tym samym czas jest obecnoscia Boga (ale nie
samym Bogiem: Bog nie jest czasem i czas nie jest Bogiem) w §wiecie
przestrzeni, a skoro tak, to kazda obecna chwila istnieje, poniewaz
Bog jest obecny®. W przeciwienstwie do przestrzeni (gdzie?), czas
jest rzeczywistoscia, wobec ktérej mozna powiedzie¢, ze Bog jest
wszedzie (jak?). Oznacza to, ze Bog jest obecny w kazdym fragmen-
cie czasu, w kazdej jego czasteczce. W ten sposob jest obecny i ma
odniesienie do catego stworzenia; poprzez czas Bog jest nie tylko dla
cztowieka, ale i dla calego stworzenia. Poprzez czas Bog jest obecny
w przesztosci, terazniejszosci i przysztosci kazdego wydarzenia, kaz-
dego istnienia i poruszenia. Bog taczy te trzy wymiary czasu w jedno
w samym sobie. W Nim sa one zawsze ,.teraz”. Nie ma czasu, w
ktorym nie bytoby Boga i Jego dziatania, tak samo jak nie ma czto-
wieka i stworzenia, w ktorych istnieniu — w kazdej chwili od poczat-
ku do konca — nie byloby obecnego Boga.

Zgodnie z wczeéniejsza uwaga, rowniez w czasie Bog skutecznie
realizuje swoj zbawczy plan, owa histori¢ zbawienia, ktora apogeum
osiagneta w wydarzeniu wecielenia, meki, $mierci i zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa i ktére az do Paruzji uobecniane jest w Duchu Swie-
tym przez Kosciot, jako skuteczna kontynuacja owego zbawczego

% Por. PANNENBERG. Kim jest czlowiek? s. 89.
8 HescHEL. Szabat. s. 157.
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planu. Dlatego widzimy, ze czas tak bardzo jest miejscem spotkania
Boga, albowiem ta historia samoudzielenia si¢ Boga $wiatu i czto-
wiekowi jest zarazem historia samego Boga. Co wigcej, moze ona
nig by¢ jedynie jako taka. Jako historia cztowieka, w ktorej zawarta
jest nicodwotalnie historia Boga samoudzielajacego si¢ cztowiekowi
i stworzeniu®’. Taka perspektywa czasu, wraz z jego jednokierunko-
woscia, wskazuje zarazem pewien punkt ostateczny na linii czasu,
wskazuje na jego nadchodzacy, wraz z realizacja owego Bozego pla-
nu, kres/centrum, w ktorym wszelkie stworzenie dopeni swojej eg-
zystencji, w ktorej cztowiek/ludzko$¢ ostatecznie zamknie za soba
drzwi doczesnosci. Wlasnie to pozwala nam na poczatkowe pytanie:
,»,gdzie” albo lepiej ,,jak” jest Bog, oraz, wobec twierdzenia, ze ,,jest
wszedzie”, odpowiedz, iz — trzymajac sie owej perspektywy czaso-
wej jako miejsca spotkania Boga — Bog jest w przysztosci nieustan-
nie i w catej plaszczyznie przychodzacej oraz oczekujacej cztowieka.
Jest w czasie danym cztowiekowi, oczekujacym i wciaz przychodza-
cym, to znaczy dajacym wciaz ludzka przysztos¢, a wiec — ostatecznie
— 1 istnienie. Inaczej mowiac, Bog jest tym, ktory poprzez czas odnosi
swoj byt i swoje dziatanie do kazdej — choéby najkrétszej — indywi-
dualnej 1 ogdlnej chwili istnienia (stworzenia, przestrzeni, kosmosu)
i kazdego czlowieka. W czasie jest wobec kazdego i wobec wszyst-
kiego, w nim daje si¢ spotkac, pozna¢ i doswiadczy¢. W czasie samo-
udziela siebie i w czasie wzywa ku sobie. W tym znaczeniu poprzez
czas z przysztosci przyciaga On cate stworzenie ku sobie 1 swojej
mitosci. Ostatecznie nalezy powiedzie¢, iz owym centrum czasu, w
calym jego istnieniu, jest nic i nikt inny, jak tylko Bog, a doktadniej
spotkanie/bycie z Bogiem sam na sam tu i teraz, jak i w wiecznoSci.
W tym $wietle czas nabiera jeszcze wigkszego znaczenia, wyma-
gajac przy tym innej optyki jego postrzegania. Nie burzac natury cza-
su, mozemy bowiem okre$li¢c dwa jego rodzaje. Cho¢ na poziomie
historii jest jeden czas linearny, o wektorze jednokierunkowym, to
moze on by¢ w zyciu cztowieka albo czasem rzeczywistym, w ktorym
cztowiek spotyka Boga i przyjmuje Jego wolg, albo czasem nierze-
czywistym, czyli straconym, w ktérym Boga nie mozna spotkaé. Ten
pierwszy czas jest zwycigstwem terazniejszosci na korzys¢ przyszto-
$ci, ktorg jest wlasnie Bog Trojjedyny. Tu czlowiek wraz ze stworze-

87 K. RAHNER. Pisma wybrane. T. 1. Krakéw 2005 s. 165.
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niem dochodzi do centrum. Ow drugi czas, w ktorym czlowiek nie
moze badz nie chce spotka¢ Boga, jest czasem pustym, samozaprze-
czeniem skonczonos$ci i ostatecznie kara. Jest to czas (jako dar) zmar-
nowany, czas pobtadzenia i beznadziei, albowiem cztowiek niszczy
nadzieje, bedaca jedynym murem miedzy bytem a nico$cia™.

5. DOSWIADCZENIE CZASU JAKO DOSWIADCZENIE BOGA

Nie trudno ulec wrazeniu, ze we wspolczesnym $wiecie czlowiek
przejmuje cos$, co w caloéci nalezato do Boga, a mianowicie czas.
Swobodnie nim dysponuje i z niego korzysta, czgstokro¢ wymieniajac
go na bogactwa i trony tego $wiata®®. Ale za posrednictwem wiary
perspektywa oraz optyka pojmowania i postrzegania czasu jest zgota
inna. Odkrywamy glebsze poktady jego sensu i znaczenia. Odkrywa-
my jego tajemnicg o wektorze skierowanym ku sprawom innego po-
rzadku. Tu czas nie jest towarem, a miejscem aktywnej relacji (reak-
cji), nie ma okreslonej ceny, a jest wrecz bezcenny, gdyz jest forma
bycia. Czas jest tu wszakze scena, na ktorej dzieja si¢ wszystkie spra-
wy stworzenia (rozumianego takze przestrzennie) i cztowieka z Bo-
giem jako Stworca. Jest miejscem, w ktoérym wszystko si¢ dokonuje
i spetnia”, w ktérym dochodzi do spotkania Stworcy i stworzenia.

Spotkanie i poznanie Boga poprzez czas nie jest jednak jeszcze
pelnia, nie jest doskonatoscia ani spotkania, ani poznania Stworcy w
cato$ci Jego Trdjjedynej tajemnicy. Nie jest petnym udziatem w Jego
naturze. Nie jest tez osiagnigciem wiecznosci jako terazniejszosci w
doczesnosci. Jest natomiast doswiadczeniem o charakterze antycypu-
jacym to wszystko. Doswiadczeniem tego wszystkiego, o czym mowi
wiara 1 Objawienie, tradycja i ludzkie przeczucia. W tym konteks$cie
przyja¢ nalezy refleksje¢ a zarazem tezg, iz doswiadczenie czasu jest

88 Dlatego tak czesto czlowiek chee z takiego czasu uciec i wycofaé sie w bezczaso-
wa filozoficzna czy mistyczng ,,wieczno$¢”, ktora go jednak, jako ze nie jest czasem
jego egzystencji, z powrotem odrzuca w przezycie pustego, niekonczacego si¢ cza-
su, w ktorym cztowiek projektuje siebie i powraca do siebie samego. BALTHASAR.
Teologia dziejow. s. 44.

8 WEcLAwsk1. Abba wobec Boga Ojca. s. 71.

" Tamze. s. 254.
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doswiadczeniem Boga“. Doswiadczeniem ,,az” 1 ,,tylko”. Z jednej
bowiem strony jest zaledwie dotknigciem tajemnicy w ciemnosciach
ludzkiej egzystencji i ludzkiej ograniczonosci. Skoro bowiem czas na-
lezy do rzeczywisto$ci stworzenia (jest Bozym dzielem) i kazdemu
cztowiekowi daje si¢ doswiadczad, i skoro rzeczy stworzone (a wigc
i czas) sa poniekad obrazami rzeczy niewidzialnych (por. Rz 1,20),
to wlasnie czas jest ta rzeczywistoscia, w ktorej — jak w zwierciadle
— niejasno (por. 1 Kor 13,12), swym umystem cztowiek jest w stanie
ogladaé i pozna¢ samego Stworce'?, a przynajmniej doswiadczy¢ Jego
obecnosci. Z drugiej strony, w czasie cztowiek juz doswiadcza, a po-
niekad — moca wydarzenia Chrystusa i dzialajacego Ducha Swigtego
— uczestniczy w tym, co jest przychodzaca do niego ostateczna przy-
szto$cia, doswiadcza otwierajacej sie wieczno$ci. Czas jest jeszcze
i wciaz zaslona wiecznosci, a zarazem jej zapowiedzia. Jest to czas
bez reszty wypetniony Bozym planem i skuteczna obecnoscia. Po-
niekad zatem czas jest nieustannym wotaniem Boga do cztowieka, aby
ten przebudzit si¢ na Jego Objawienie i Jego mitos¢ i aby w tym, da-
nym mu tylko raz czasie, oczekiwal zmartwychwstania wiecznosci’,

Tajemnica czasu w perspektywie teologicznej zaiste ma wiele
kontekstow i odston. Ale kazdy jej aspekt taczy sie w jednym nurcie
tajemnicy samego Boga jako Stworcy 1 Odkupiciela oraz jako przy-
sztosci cztowieka 1 wszelkiego stworzenia. Czas i kazda jego chwila
wlasnie w §wietle tajemnicy Boga samoudzielajacego si¢ i oddziatu-
jacego na ludzka historig, przyjmuje charakter w petni eschatyczny.
Owa przysztos¢ eschatyczna nie jest zarazem rzeczywistoscia poza-
czasowa 1 pozahistoryczna, ale jest immanentna w stosunku do tegoz
czasu i tejze historii. W tym czasie i w tej historii caly wszechswiat,
a wraz z nim czlowiek, zmierza do swojej eschatycznej petni™, w kto-
rej Bog bedzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28).

™ MOLTMANN. Bég w stworzeniu. s. 217.

2 MALACHOWSKI. Aksjomat Kuzariczyka. s. 27.

¥ RoseNzwElG. Gwiazda zbawienia. s. 418 n.

™ R.E. ROGOWSKI. Swiatlo$¢ i tajemnica. Z problematyki teologii egzystencjalne;.
Katowice 1986 s. 372 n.
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TIME AS A MYSTERY IN THEOLOGICAL CONTEXT
Summary

The question of time has evolved over the centuries in all dimensions of
the studies including theology. A lot of theses and assumptions have been
put as well as many calculations have been made to attempt to determine
the concept of time. Yet the notion of time still isn’t completely defined and
perceptible reality, it means reality which could be understood within each
(possible) question. Therefore in theological deliberations one may a deep,
simply ontological relation between the mystery which was written down
and the one occurring between God as the Creator and the human being as
well as between the Creator and the world which He constructed. Through
the prism of that secret we are discovering time as the area, on which all
matters of the man and world are taking place within the God's presence. Hi
is a gift, of which an ultimate and full Communion is the most important
purpose — unison of the creature with its Creator.

Ttum. Katarzyna Klimczak
Slowa kluczowe: czas, przestrzen, teologia czasu.

Key words: time, space, theology of time.



