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DUCH SWIETY TWORCA KOSCIOLA
UJECIE PERSONALISTYCZNE INTEGRALNE

Ujecie personalistyczne integralne ogarnia pi¢¢ warstw refleksji
wyznaczonych przez odpowiednie aspekty bytu, w przypadku bytu
osobowego okreslone pigcioma definicjami osoby. Kazda z tych defi-
nicji podkresla jeden aspekt. Sa to: persona (funkcja spoleczna), pro-
sopon (oblicze), prosopon wewnetrzne (duch ludzki, czyli wyposaze-
nie wewngtrzne bytu, w przypadku osoby cechy decydujace o tym, ze
byt jest osoba, oraz wlasciwosci specyficzne tej oto osoby; definicja
blogostawionego Boecjusza), relacja subsystentna (czyli moc otwarto-
$ci 1 dialogicznosci taczaca z innymi; §w. Tomasz z Akwinu) oraz hi-
postaza (czyli substancja relacyjna).

Kosciot to ludzie, ludzie z Jezusem, to grupa ludzi odpowiednio
uksztattowana, ztaczona z Bogiem Trdjjedynym. W kolejnych war-
stwach refleksji personalistycznych Kos$cidt uyyjmowany jest jako spo-
tecznos¢, eklezja (zgromadzenie $wigte), sakrament (quasi-sacra-
ment), lud Bozy, Cialo Chrystusa. Spoteczno$¢ tworza ludzie spetnia-
jacy rozne odpowiednie funkcje spoteczne i eklezjalne oraz osoby
Boze pobudzajace ludzi do dziatania i dziatajace wsrod nich. Bog
Ojciec posyla Syna Bozego i Ducha Swietego do spolecznosci ekle-
zjalnej, aby spelniali tam swoje zbawcze misje.
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Duch Swigty przebywa wsrod ludzi, aby zobaczyli Jezusa Chry-
stusa, zwrocili si¢ ku niemu i gromadzili si¢ wokot Niego, przemienia
ducha ludzkiego, tworzy relacje migdzy ludzmi oraz migdzy osobami
ludzkimi a osobami boskimi i przenika ludzi swoja boska energia.
Refleksja nad tworzeniem Kosciota poprzez realizacj¢ kolejnych idei
wymaga wielorakiego rozumienia terminu ,,pochodzenie” (J 15,26).
Odpowiednio w poszczegdlnych warstwach sa to nastepujace stowa
greckie: pempfesthai (w J 15,16: pempfo), ekporeuethai, ekporeuome-
non, proienai, proballein.

1. KOSCIOL JAKO SPOLECZNOSC

Jezus posyta nam Ducha Swigtego. Mozna zaobserwowac nie tyle
samo dzialanie, co raczej skutki dziatania: golgbica nad Jezusem sto-
jacym w rzece Jordan podczas chrztu dokonywanego przez §w. Jana
Chrzciciela, szum 1 jgzyki ognia nad ludzmi w dniu Pigédziesiatnicy,
radoé¢ i pokoj w Duchu Swigtym i wiele innych zjawisk. W warstwie
refleksji dotyczacej dziatania osoba definiowana jest jako persona,
czyli kto$ spetiajacy w czasie i przestrzeni swoje funkcje spoteczne,
w okre§lonym miejscu, ale tez wymagajace przemieszczania sie. Duch
Swiety to osoba dziatajaca wéréd uczniow Jezusa, ktora popycha ich
do dziatania, poucza o drogach zbawienia i daje energie do wypetnia-
nia wielorakich zadan: do spetniania funkcji i przezywania zbawczych
wartosci, do zycia wedtug Ewangelii. W ten sposob tworzy On z po-
szczegblnych jednostek spoteczno$é¢ zorganizowana wedlug zbawcze-
go planu opisanego w §wigtych ksiegach, czyli tworzy Kosciotl jako
spotecznos¢.

2. KOSCIOL JAKO ZGROMADZENIE SWIETE

Warstwa refleksji personalistycznej dotyczaca sfery zewngtrznej
postuguje sie definicja osoby jako prosopon (oblicze). Oblicze obja-
wia to, co jest wewnatrz. Zewngtrze jest adekwatne do wnetrza, jest
to swoiste promieniowanie wngtrza. Warstwa refleksji dotyczaca dzia-
tania (persona) bardziej Koncentruje si¢ ku $rodowisku (ku zewne-
trzu), w ktorym osoba przebywa, natomiast méwienie o osobie jako
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obliczu kieruje mysl juz ku komus, kto dziata (ku wngtrzu). Przedmio-
tem jest pogranicze osoby i §rodowiska, jej najblizsze otoczenie. Od
oblicza jest juz tylko jeden krok do wngtrza, do rdzenia osoby. Ta
warstwa refleksji znajduje si¢ migdzy czasoprzestrzenig a niepodle-
gajaca jej osobowa glebia jazni. W tej warstwie mys$lenia Duch Swiety
okreslany jest stowem ekporeuethai. Doktadnie takiego stowa uzyt $w.
Jan w swojej Ewangelii (para tou Patros ekporeuethai), czyli ,.ktory
od strony Ojca do nas przechodzi”, przechodzi przez przepas¢ oddzie-
lajaca byt Boga od bytow stworzonych z taka tatwoscia, jak przez
brod na rzece. Taki jest doktadny sens stow J 15,26.

Wychodzenie Ducha Swigtego od Ojca na zewnatrz zycia we-
wnetrznego Boga Trojjedynego (ad extra) oznacza, ze trzecia osoba
Trojcy jest widziana jako promieniowanie ojcostwa osoby pierwszej.
Wewnatrz boskosci (ad intra) jest On boskim obrazem Ojca, chwata
z chwaty (kadosz). Oblicze trzeciej osoby ukazywane Ojcu nie jest dla
nas w zaden sposob widoczne. Na zewnatrz bosko$ci natomiast pro-
mieniuje jako prosopon zewngtrzne, jako blask chwaty (szekina).

Przychodzac do $wiata, naktania ludzi do zwrdcenia si¢ ku Chry-
stusowi, a takze ku sobie nawzajem. Ludzie popychani energia perso-
nalng trzeciej osoby Trojcy gromadza si¢ wokot Chrystusa, gromadza
si¢ razem dla uwielbiania Boga Tréjjedynego. Przechodzenie Ducha
Swietego od Ojca do $wiata niejako przedhuza sie, tworzac linig ener-
gii przechodzaca od ludzi do Chrystusa. Ludzie zostaja porwani przez
rzeke mocy Ducha Swigtego, ktory wewnatrz Tréjcy przechodzi od
Ojca do Syna, co zostaje ,,przedtuzone” czasoprzestrzennie w §wiecie.
Dzigki temu jednostki spetiajace rdzne funkcje w Kosciele rozumia-
nym jako spoleczno$¢ nachylaja si¢ ku Chrystusowi, otaczaja go,
tworzac zgromadzenie Swigte.

3. KOSCIOL JAKO SAKRAMENT

Spotkanie ludzi z Chrystusem w mocy Ducha Swigtego, postanego
przez Chrystusa i wychodzacego od Ojca, aby przej$¢ do $wiata i po-
ucza¢ o prawdzie, przemienia ducha ludzkiego, czyli intelekt, wolg
i uczucia (mitos¢). Warstwa trzecia refleksji personalistycznej zaj-
muje si¢ tym, co wyrdznia osobe od innych bytow, zwraca uwage na
trzy istotne elementy personalistyczne, a takze na wiasciwosci we-
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wngtrzne specyficzne, ktoére odrézniaja dang osobg od innych oséb,
sa tylko jej i nikogo innego. Jezus porusza wolg ludzi do podjecia
decyzji wejscia w Nowe Przymierze i rozpala ich mito$¢. Czyni to w
mocy Ducha Swigtego, ktory wewnatrz Trojcy jest uosobiona mito-
$cig miedzy Ojcem i Synem.

Trzecia warstwa refleksji personalistycznej byla terenem obrad I
Soboru Konstantynopolitanskiego. Na podstawie J 15,26 powstata for-
muta dogmatyczna mowiaca o cechach wyrozniajacych trzecia osobg
wsrod osob Trojcy. Pierwsza wyrdznia sie ojcostwem, druga jest Sy-
nem, a co wyrdznia trzecia osobg? To mianowicie, ze wychodzi od
Ojca. Formuta biblijna para tou Patros ekporeuethai (od strony Ojca
[do nas] przechodzi) zostata przetransformowana w formute ek tou
patros ekporeuomenon (z wnetrza Ojca wychodzi). Sobor dokonat
waznej transpozycji. Przede wszystkim przeszedt z warstwy refleksji
personalistycznej dotyczacej dziatania do warstwy dotyczacej whasci-
wosci wewngtrznych osoby. Imiestéw czasownikowy ekporeuethai za-
mieniono na imiestéw przymiotnikowy ekporeuomenon. Tym samym
przeniesiono refleksj¢ z zewngetrza Trojcy do wnetrza. Zamiast mo-
wienia o polaczeniu migdzy boskos$cia a $wiatem (rozne plaszczyzny
bytowania) jest méwienie o potaczeniu istniejacym miedzy osobami
tego samego stopnia bytowania, wewnatrz boskosci.

Dla refleksji dotyczacej personalnego wngtrza stosowna jest defi-
nicja osoby sformutowana przez Boecjusza: ,,indywidualna substancja
natury rozumnej”. Definicja ta nie jest odpowiednia w refleksji doty-
czacej 0sob Bozych jako relacji oraz jako substancji, poniewaz sub-
stancja jest wspolna dla wszystkich trzech osob, nie ma trzech indy-
widualnych substancji, ale definicja ta, podkreslajac indywidualnosé,
jest odpowiednia dla méwienia o wiasciwosciach specyficznych danej
osoby, ktore odrozniaja ja od innych osob. Ponadto koncentruje si¢ na
elementach wewngtrznych, odrozniajacych byt osobowy od innych
0s6Ob (natura rozumna, intelekt).

Refleksja personalistyczna nie ogranicza si¢ do intelektu, zajmuje
si¢ tez wola 1 uczuciami, co i tak nie wyczerpuje zakresu zaintereso-
wan w tej warstwie. Przedmiotem refleksji jest tutaj duch ludzki, czyli
energia zespalajaca wszystkie funkcje duchowe cztowieka, ktore sa
obrazem funkcji personalnych Boga Trojjedynego. Ta warstwa nadaje
si¢ najbardziej do mowienia o Kosciele jako sakramencie. Sakrament
rozumiemy dwojako: albo jako misterium rozgrywajace si¢ w czasie
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i przestrzeni (zagadnienie takie nalezy do warstwy pierwszej. Kosciot
jako spotecznos$¢ calym swoim zyciem realizuje wielkie misterium
zbawienia), albo jako widzialny znak niewidzialnej taski. W drugim
znaczeniu Kosciot nie jest sakramentem. ,,Znakiem” sa ludzie ztozeni
z ciala i duszy, a dusza nie jest widzialna. Cztowiek nie jest widzialny
w calo$ci swej struktury duchowo-cielesnej, lecz tylko czgsciowo, w
swoim ciele. ,,L.aska” z kolei nie jest niewidzialna, poniewaz jest nia
Bog Trojjedyny, a w tym Chrystus, réwniez w swoim zmartwychwsta-
tym ciele. Trzeba przyja¢ inna definicje, mniej restrykcyjna, a mia-
nowicie tylko ,,znak taski”. Okazuje si¢ przy tym, ze najwazniejsza
sprawa nie jest kwestia odnoszenia nazwy ,,sakrament” do Kosciota,
lecz sposob taczenia si¢ ,,znaku” z ,taska”, czyli sposob laczenia sie
0sob ludzkich z osobami Bozymi. Z cata pewnoS$cia nie ma bezpo-
$redniego powigzania substancji bytow stworzonych z jedna jedyna,
absolutna substancja Boga. Czy wobec tego istnieje jakie$ powiazanie
realne, czy tylko poprzez mysli, uczucia i wspolna wolg? Oto6z po-
wiazanie mi¢dzy osobami ogarnia cata energi¢ duchowa, czyli jakas
spojna catos$¢ energetyczna, zwana duchem. Kazda osoba ma substan-
cje duchowa oraz energi¢ duchowa. Nie ma przenikania substancji
ludzkich z substancja boska, jest natomiast przenikanie wzajemne oraz
jednoczenie si¢ energii duchowych: myslenie cztowieka zgodne z
mysleniem Boga, wola ludzka zgodna z wola Boga, mito$¢ po prostu
prawdziwa.

Duch Swiety ma istotna role w tworzeniu Ko$ciola jako sakra-
mentu. Jego wilasciwoscia personalng wlasna jest wychodzenie od Oj-
ca. Jego cecha jest aktywno§¢ wewnatrztrynitarna, nie jest bierny (Syn
Bozy — rodzony), lecz aktywny, czynny, sam wychodzi z wngtrza
Ojca, nosi nazwe Ekporeuomenon, czyli ,,Ten, ktory wychodzi”. On
to przemienia wnetrze osob ludzkich, o§wieca intelekt ludzki Boza
prawda, umacnia wole i rozpala mito§¢. Nie tylko przechodzi od Ojca
do $wiata, nie tylko przemierza bytowa przepas¢, lecz wychodzi z
wngtrza Ojca, przechodzi do nas i wchodzi do wngtrza osob ludzkich,
aktywnie w nich dziatajac. Energia duchowa trzeciej osoby Trojcy
wnika w energie duchowa ludzi, doprowadzajac ja do stanu pelnego,
do granicy ludzkich mozliwosci w sytuacji egzystencji doczesnej. W
niebie putap mozliwosci, cho¢ nadal dla bytow stworzonych ograni-
czony, jest jednak istotnie wyzszy. Duch Swigty sprawia, ze obecno$é
0sOb Bozych we wnetrzu czlowieka nie jest tylko symboliczna, lecz
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autentyczna, wnikajaca w cztowieka, aczkolwiek nie w substancje,
lecz w energig, nie w dusze, lecz w ducha ludzkiego.

Ludzie tworzacy spotecznos¢ zorganizowana wedtug Ewangelii w
swojej dziatalnosci zewngtrznej, czasoprzestrzennej zostaja nakiero-
wani ku Jezusowi, otaczajac Go jako $§wigte zgromadzenie. Spotkanie
z Jezusem sprawia, ze elementy personalne ogélne, charakteryzujace
wszelkie osoby, zostaja wzmocnione, a duch ludzki kazdego cztowie-
ka przyjmujacego Jezusa do swego serca zostaje napetniony energia
boska. Ludzie zgromadzeni wokot Jezusa zostajg przemienieni w SWO-
ich jednostkowych wnetrzach. Przemiana powoduje pojawienie si¢
otwartosci ogarniajacej catego czlowieka. Najpierw byto tylko jakies
nachylenie ku Jezusowi, pragnienie zobaczenia Go, postuchania, poj-
$cia razem z nim. Gromadzenie si¢ wokot Jezusa zespolone jest z
procesem wewngetrznej przemiany. Pelne zgromadzenie si¢ jednostek
wokot Jezusa potaczone jest z pelna przemiana dokonujaca sig w ich
wnetrzu. Bycie z soba oraz pelnia otwartosci na innych sa sktadni-
kami relacji zarowno w odniesieniu do ludzi nawzajem, jak i w od-
niesieniu do Boga Trojjedynego.

4, KOSCIOL JAKO LUD Bozy

Kategoria ,,lud Bozy” zgadza si¢ z charakterystyka warstwy reflek-
sji dotyczacej relacji. Relacja moze by¢ traktowana jako co$ taczacego
obiekty, znajdujacego si¢ migdzy nimi albo rzeczywisto$¢ ogarniaja-
ca rowniez te elementy. Idea Kosciola jako zgromadzenia $wigtego
moéwi o wigzach zewnetrznych. Idea sakramentu wskazuje na co$ no-
wego w bytach traktowanych jako ,,znaki”, co przerasta istotowo ich
naturg. Kosciot jako sakrament to ludzie wewngtrznie ubogaceni Uo-
becnieniem si¢ w nich zycia Bozego, ktorego efektem jest miedzy in-
nymi pelnia otwartosci. Nowy stopien otwartosci jest efektem prze-
nikania energii ludzkiej energia Boza. Efektem catosciowym jest rela-
cja, czyli wigz realna, ogarniajaca osoby po obu stronach, wnikajaca w
ich wnetrze. Nie wystarcza przebywanie obok siebie, nie wystarcza
otwartosc, jezeli jest ona tylko sama dla siebie, nie wystarczy nawet
nawiazywanie relacji z Bogiem tylko na spos6b indywidualny, pry-
watnie. Zgromadzenie $wigte staje si¢ ludem Bozym wraz z pojawie-
niem si¢ 1 narastaniem takich wiezow ludzi z Bogiem, ktore ogarniaja
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personalng bytowos¢, wigzéw ontycznych. Z drugiej strony, Kosciot
ztozony ze $wigtych jednostek staje si¢ ludem Bozym wtedy, kiedy
spoteczno$¢ eklezjalng taczy si¢ z Bogiem wspolnie jako organiczng
catos¢.

Refleksja nad relacjami personalnymi ma dobra definicjg osoby, z
istoty swej adekwatna, mianowicie relatio subsistens. Bierze ona pod
uwage zarowno ukierunkowanie si¢ jednych oséb na inne, jak rowniez
fundament wewngtrzny, przy czym akcent potozony jest na pierwsze
stowo. Fundament jest w tej warstwie refleksji sprawa wtorna. W kon-
tekscie zestawu dwoch idei Kosciota: zgromadzenie oraz sakrament,
fundamentem jest energia personalna, i to wystarcza. W pelnym, wia-
$ciwym znaczeniu fundamentem jest substancja. Tego rodzaju reflek-
sja ma jednak juz inny charakter, stanowi odrgbna warstwe integral-
nej refleksji personalistycznej. W takim zestawie w miejsce energii
przedmiotem rozwazan jest substancja. Refleksja integralna ujmuje
wszystkie warstwy jednoczesnie, zastanawia si¢ nad ich wzajemnymi
powiazaniami migdzy warstwami refleksji oraz tworzy syntezg.

Osoba Ducha Swietego, podobnie jak osoby Ojca i Syna, w zna-
czacy sposob utozsamiana jest z relacja. W Trojcy Swictej sa cztery
relacje, w tym trzy konstytutywne, konstytuujace odpowiednio trzy
osoby. Polski termin ,,pochodzenie” powinien by¢ thumaczony na grec-
kie stowo proienai, ktore jest bardziej ogolne, nadrzedne wobec stow
gennetai (rodzenie Syna przez Ojca, rowniez rodzenie Syna w natu-
rze ludzkiej przez Maryjg) oraz ekporeuethai (przechodzenie Ducha
Swigtego od Ojca do nas). Duch Swiety przechodzi od jednych do
drugich, aby ich gromadzi¢ w jedno. Zespala znak sakramentalny z
jego wnetrzem, bo sam przenika wnetrze Ojca, oraz charakteryzuje
swoja personalng odrgbno$¢ poprzez wychodzenie od Ojca. Jest wigc
relacja w pelnym tego stowa znaczeniu: taczy i przenika, zespala
poprzez dziatanie ,,na zewnatrz” danych osob i ogarnia ich wngtrza,
przechodzi pomiedzy nimi i jest w nich. W ten sposéb jednoczy po-
szczegblnych ludzi z Bogiem Ojcem, z cata Trojca Swieta, jednoczy
ludzi miedzy sobaq i jednoczy cata spoteczno$¢ eklezjalng z Bogiem
Tréjjedynym. Tworzac relacje, tworzy Kosciot. W Duchu Swigtym
kazda osoba ludzka staje sig¢ relacja na swoja miar¢ bytowa i z taka
moca, jaka wynika z zakorzenienia si¢ w osobie Ducha Swietego.
Analogicznie Kosciot jako cato$é staje sie relacja, czyli posrednikiem
zbawienia wszystkich ludzi.
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5. KOSCIOL JAKO CIALO CHRYSTUSA

Idea Kosciota jako Ciata Chrystusa jest najbardziej misteryjna.
Dlatego sluszna jest tez nazwa: Mistyczne Ciato Chrystusa. Idea ta
jest przedmiotem refleksji w warstwie substancjalnej. Wigz Kosciola
z Bogiem w tej idei jest najmocniejsza, najbardziej ontyczna, ale jed-
nocze$nie najmniej jasna, najmniej zrozumiala, tajemnicza. Funda-
mentem relacji nie jest wspdlne dziatanie spoteczne, nie jest nawet
przebywanie w bliskiej obecnosci, nie jest przenikajaca si¢ nawzajem
energia duchowa, lecz substancja. Tymczasem substancje osob ludz-
kich nie moga si¢ spotkac; nie moga si¢ przenikaé, zespala¢, mieszac,
nie moga si¢ nawet styka¢, sa obok. Tak samo jest w zestawieniu Sub-
stancji Osob ludzkich z substancja Boga. Tylko osoby Boze jednocza
si¢ miedzy soba tak bardzo — absolutnie, Ze jest tylko jedna substan-
cja Boga, nie tylko jako$ciowo, ale rowniez numerycznie jedna.

Definicja osoby w tej warstwie refleksji to hipostaza, czyli sub-
stancja relacyjna. Substancja osoby nie tylko ma w sobie relacyjnosc,
lecz cata jest relacja. Jest tak dlatego, ze istotnym czynnikiem osoby
jest rowniez energia (duch ludzki albo duch boski, w substancji aniota
jest tez odpowiednio duch anielski). Substancja jest stabilizujacym ele-
mentem osoby, elementem dynamizujacym jest w osobie energia. Nie
istnieja one odrebnie, stanowia spdjna catos¢ organiczna. Stad sub-
stancja osoby jest relacyjna. Tym niemniej, w warstwie substancjalnej
pierwszym przedmiotem jest substancja, a relacja jest pozostawiona
dla warstwy drugiej.

Pochodzenie Ducha Swietego w tej warstwie refleksji powinno
by¢ tlumaczone na greckie stowo proballein, czyli wychodzi¢, wyle-
wac sie. Termin ekporeuethai wskazuje na samodzielno$¢. W transfor-
macji tego stowa na ekporeuomenon podkresla odrebnos¢ personalna.
Natomiast proballein przeciwnie, wskazuje na substancjalng jedno$¢,
a w dziataniu podmiotowe wydobywanie sig jest jednoczesne z przed-
miotowym wydobywaniem przez kogo$. Duch Swigty wydobywa sie
z wngtrza Ojca 1 jednoczesnie jest wydobywany przez Ojca. Termin
proballein najbardziej ze wszystkich podkresla jednoczenie i to naj-
mocniejsze — ontyczne. Z tego wzgledu, w mocy Ducha Swigtego
osoby ludzkie sa zjednoczone z Chrystusem i wzajemnie ze soba w
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Mistycznym Ciele w najwyzszy mozliwy sposob — ontycznie, pomi-
mo odregbnosci substancji os6b ludzkich. Duch Swiety wydobywajac
si¢ z Ojca, ogarnia ludzi tworzacych spotecznos¢ chrzescijanska (zgro-
madzenie $wigte, ,,sakrament”, lud Bozy), zespalajac ja z Chrystusem
W sposob najwyzszy, jaki tylko jest mozliwy dla stworzen. Zespole-
nie Kosciota, czyli ludzi z Chrystusem w jednym Ciele Mistycznym,
ostatecznie nie jest dokonywane przez substancje Ducha Swigtego,
lecz przez boska energi¢ duchowa, okreslona w dokonujacym si¢ we-
whnatrz Trojcy wydobywaniu si¢ Ducha Swietego z Ojca. W Ciele
Chrystusa osoby ludzkie sa jako relacje, ze swoim wyposazeniem
wewngtrznym, z catym bogactwem spotecznym realizowanym w Ccza-
sie 1 przestrzeni, z cala osobistg i wspdolnotowa historia. Patrzac z dru-
giej strony, Kosciot dziata w historii z catym, integralnym bogactwem
personalnym jako Mistyczne Ciato Chrystusa.

Zakonczenie

Rodzaca si¢ aktualnie mysl personalistyczna znajduje w teologii
systematycznej swoje uporzadkowanie, a jednocze$nie poglebienie.
Artykut, w sposob jak najbardziej zwigzty, ukazuje mozliwos¢ ujgcia
integralnego, ktore mowi o wszystkich elementach rzeczy albo osob,
ktore sa mozliwe 1 konieczne. Generuja one pi¢¢ warstw refleksji per-
sonalistycznej integralnej. Jednoczes$nie, w kazdej warstwie, potaczo-
ne zostaly ze soba personologia, trynitologia i eklezjologia. Jako punkt
odniesienia i zwornik zostat przyjety tekst J 15,26, ktory jest perso-
nalistyczny i dotyczy roli Ducha Swigtego w tworzeniu Kosciota. Od-
powiednie dobranie definicji osoby, stéw odpowiadajacym polskiemu
terminowi ,,pochodzenie” oraz stosowane utozenie idei Kosciota po-
zwolito wykaza¢ wzajemne dopasowanie termindéw stosowanych w
poszczegdlnych warstwach refleksji, jak tez lepiej rozjasni¢ sposob
dziatania Ducha Swietego w tworzeniu Kosciota w kontekscie naj-
wazniejszych jego aspektow. Szkic ten moze by¢ punktem wyjscia
do refleksji w ramach pneumatologii, eklezjologii oraz w tworzeniu
teologicznego ujgcia calosciowego.
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THE HOLY SPIRIT AS CREATOR OF CHURCH
INTEGRAL PERSONALISTIC APPROACH

Resumen

La teologia cristiana es personal en el sentido pleno. Podemos decir algo
mas, personalismo pleno existe solamente en el pensamiento cristiano. So-
bre sobre las personas se debe hablar en el modo sintético, para unir dos
tratados fundamentals: la trinitologia y la antropologia, que se unen en la
eclesiologia. La definicion de la Iglesia mas corta dice, que se trata de las
personas humanas unidas con las personas de Dios trinitario. Para desarollar
el pensamiento eclesiologico hay que sybrayar la tercera persona de la Tri-
nidad en el labor divino de la construccion de la Iglesia. La palabra clave
segunda del articulo es la palabra ,,integral”, que significa posibilidad de ver
todas las partes junto. Pensamiento integral no olvida de alguna cosa, dice
sobre cada uno de los elementos en el modo parcial y tambien sobre todos
juntos. El articulo dice sobre sinco niveles del pensamiento integral: la sub-
stancia, las relaciones, el vientre, los visible y tambien el proceso, movi-
miento. Intensificacion del pensamiento autonomo no destruye algo, pero
intensifica todo ene el quadro sintetico. Como punto de partida sirve el texto
biblico J 15,26 que dice sobre pa procedencia del Espiritu Santo del Padre.
La persona tercera de Santa Trinidad conociendo el vientre del Padre viene
por Hijo de Dios, constituiendose personalmente, y por eso traversa la di-
stancia entre El Dios y el mundo, para entrar y vivir en la historia humana.
En cada sfera del pensamiento personal-integral tratamos a la persona cada
vez en otro aspecto. En cada esfera la palabra ,,procedure” traducimos al
griego en su modo especifico. Yambien hay distintas ideas de la Iglesia, que
pertenesen adecuadamente a sus esferas de pensamiento. Son 5 modos de de-
cir dobre la persona, 5 modos de hablar sobre el Espiritu Santo, y 5 ideas de
la Iglesia. Las palabras cortas sintéticas de esa ponencia abren la puerta del
desarollo futuro de toda la teologia.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, teologia Trojcy Swictej, Kosciot, eklezjo-
logia, personalizm.

Key words: The Holy Spirit, theology of the Holy Trinity, Church, ecclesi-
ology, personalism.



