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Abstract. We were and still are tought by Sain Augustin that pride and the effects of pride
cause departure from God. In the article were discussed the issues of pride, evil existing
in the word, sin,free will, the unity of soul and body and the nature of good given us from
Creator. Following the way of God we can get all the favors. The choice always depends
on the human being. The aspiration of every human being should be happiness but not
in material, but in spiritual things. Nowadays we should pay particular attention to these
issues as well as discover with new eyes the wisdom from the lessons of great saints and the
doctors of the church.
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ZYo i grzech w postgpowaniu wspodlczesnego cztowieka jest powszechnie umniej-
szany. Ta sytuacja jest bardzo niepokojaca i niesie ze soba negatywne konse-
kwencje. Oceny postepowania i dzialania czlowieka majg charakter wzgledny i sa
uzaleznione od réznego rodzaju okolicznosci, sytuacji oceniajacych czy wprowa-
dzajacych nowe, ich zdaniem lepsze, zasady. Takie osoby czy nawet organizacje nie
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przyjmuja, zmieniajg i odrzucajg zasady, warto$ci i normy juz istniejgce. Zmieniaja
pojecia zta, grzechu, dobra, co wprowadza chaos i krélowanie pychy. Do jakich ab-
surdow te dzialania mogg doprowadzi¢ czlowieka? Cztowiek jest stworzony przez
Boga do bycia szczesliwym, dobrym, aby panowal nad swoimi ztymi sklonnoscia-
mi i zyl w harmonii. Bég dal mu wolng wole, ktora jest wielka wartoscig. Czlowiek
w swojej wolno$ci odwraca si¢ od Boga, koncentruje si¢ na sobie, co ma swoje
konsekwencje. Sw. Augustyn w swojej koncepcji poszukuje przyczyn zla i grzechu
i wyjasnia, w jaki sposob cztowiek wykorzystuje wolng wole, czy dokonuje wlasci-
wego wyboru i jakie s3 tego skutki.

1. ZLO I GRZECH PIERWORODNY

Sw. Augustyn byt cztowiekiem bardzo wrazliwym i uczuciowym, bardzo glebo-
ko przezywal cierpienia, jakie spotykaly jego, jak réwniez innych ludzi, chociazby
z racji swojej funkcji biskupa. Plakat w zyciu jako miody chtopiec i jako dorosty
mezczyzna',

W swojej nauce $w. Augustyn przedstawil dwa czynniki, ktére towarzysza
cierpieniu. Pierwszym jest zlo fizyczne, drugim pragnienie szczescia, ktdre czlo-
wiek posiada w swej naturze. Wszystko, co istnieje, jest dobrem, rzeczy, ktore zo-
staly stworzone z niczego majg udzial w bycie i niebycie i dlatego s3 niejednostaj-
ne, zwracaja sie w strone dobra i zta, gdzie zto jest po prostu brakiem dobra. Przez
pojecie zta Augustyn rozumial grzech i kare za grzech, bedacy zlem obejmujacym
catego czlowieka, dusze i cialo®.

Dusza i cialo cierpig wspolnie, boles¢ ciala jest bolescig duszy. Cialo samo
w sobie bez duszy nie cierpi, nie odczuwa pragnienia. Jezeli cialo cztowieka od-
czuwa jakie$ pragnienie lub cierpi, to cierpi caly cztowiek i caly czlowiek pragnie.
Kiedy cialo odczuwa bol, jest to bol zadany duszy, a pochodzacy od ciala. Kiedy
dusza odczuwa bél, ktéry mozna nazwa¢ smutkiem, wtedy zachodzi niezgoda du-
szy z tym, co jest przeciwne jej woli’.

! Sw. Augustyn (ur. 354). Jako mlody cztowiek zostal wystany do Madaury na dalsza nauke,
gdzie przebywal wylacznie w srodowisku poganskim. W wieku 18 lat osiagnal samodzielnos¢, po-
znal kobiete, z ktdra zyl kilkanascie lat. Wierzyl w Boga, ale nie mial z nim Zadnej relacji. Trudno
mu bylo powiedzie¢, za kogo wlasciwie uwaza Chrystusa. Posiadal jednak glebokie przekonanie, ze
Jezus jest jedyna droga prowadzaca czlowieka do szczg$cia. W 387 r. przyjal sakrament chrztu $w.,
a w 390 r. zostal wyswigcony na kaplana, pig¢ lat pdzniej zostal biskupem. Byl nieustraszonym
obronca wiary, cala dusza oddany stuzbie Bogu. Zawierzal si¢ Bogu codziennie. Zmarl w 430 r. Zo-
stal uznany $wietym i doktorem Kosciota. A. ECKMANN. Grzech pierworodny jako Zrédlo cierpieri
cztowieka u sw. Augustyna. W: Zrédla mysli teologicznej. Grzech pierworodny. Red. H. Pietras. Kra-
kéw 1999 s. 109.

? Tamzes. 111.

> AUGUSTYN. Paristwo Boze X1V, 15. Przel. W. Kubicki. Kety 1998 s. 532.
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Poniewaz Bog nie jest tworcg zta, Augustyn zastanawial si¢, w jaki sposéb
wytlumaczy¢ wszelkie jego przejawy, ktore codziennie dostrzegamy. W dialogu
O Porzgdku stawial to pytanie, podkreslajac przy tym jego wage i znaczenie, ale nie
dat ostatecznej odpowiedzi. Bog nie moze by¢ tworcg zta, a jesli na zlo zezwala, to
wlacza je do ogdlnego porzadku, tak ze to zto wychodzi na pozytek calosci. Trzeba
glebszego spojrzenia, aby zrozumiec istnienie zta*.

Augustyn probowal odpowiedzie¢ na pytanie, skad si¢ bierze zto? Jednak,
zeby mdc na nie odpowiedzie¢, trzeba uscisli¢ pojecie zta. Otdz jest ono zepsuciem
naturalnej miary, porzadku czy nawet postaci. Natura jest zta, kiedy jest zepsuta,
a niezepsuta musi by¢ dobra. Ale nawet i ta natura, ktorg uwaza sie za zepsuta, jest
dobra z tego wzgledu, ze jest naturg®.

Zlo jest tez czynnikiem stanowigcym o cierpieniu i aby zrozumie¢ cierpie-
nie, trzeba pozna¢, czym jest zto. Nalezy zrozumied, Ze jest ono wtdrne, nie jest
niczym naturalnym i istnieje na bazie dobra. Zto jest potrzebne, aby po pierwsze
zrozumie¢ cierpienie, a po drugie zrozumie¢, ze cierpienie to pragnienie szczes-
cia. To pragnienie posiada kazdy czlowiek. Wszyscy ludzie, dobrzy, zli, chcg by¢
szczesliwi i uciekajg przed cierpieniem. Szczgscia pragnie cialo i dusza. Augustyn
zdefiniowal cierpienie jako nieprzyjemne, przykre uczucia, ktére powstaly na sku-
tek doznanego zla i ktdre sg przeszkoda na drodze do szczgscia. Cierpienie jest
zgubne, poniewaz ingeruje w jednos¢, moze ja rozlaczy¢, co spowoduje przykrosé
i niebezpieczenstwo. Cierpienie jest nieprzyjemnym uczuciem, ktére dzieli albo
niszczy. Biskup Hippony méwit o dwoch rodzajach cierpienia - o cierpieniu w zy-
ciu ziemskim i o cierpieniu po zyciu doczesnym. Cierpienie ziemskie jest cielesne
i duchowe i trwa przez jakis$ czas. Po §mierci cierpienie jest w czy$¢cu lub w piekle,
réwniez moze by¢ duchowe i cielesne, czasowe lub wieczne. Wieczne, jezeli trafi
sie do piekla i nie ma juz odwrotu. W cierpieniu po $mierci Augustyn rozrdzniat
cztery rodzaje $mierci: $mier¢ duszy, ciala, Smier¢ calego czlowieka i tzw. druga
$mier¢, ktora jest oddzieleniem od Boga®.

2. GRZECH PIERWORODNY A CIERPIENIE CZLOWIEKA

W ksztaltowaniu si¢ nauki o grzechu pierworodnym bardzo pomocne i zastugu-
jace na szczegolng uwage jest ujecie Augustyna i jego koncepcja wypracowana
w kontekscie kryzysu pelagianskiego’.

* TeNZE. O porzgdku. W: Dialogi filozoficzne. Red. K. Tarnowski. Krakéw 2001 s. 151-152.

5 TeNzE. O naturze dobra. W: Sw. Augustyn. Dialogi i pisma filozoficzne. T. 4. Red. J. Doman-
ski. Warszawa 1954 s. 171.

¢ A. ECKMANN. Grzech pierworodny jako Zrodlo cierpien cztowieka s. 111-115.

7 K.T. WENCEL. Traktat o czlowieku. W: Dogmatyka. T. 5. Red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Ma-
jewski. Warszawa 2007 s. 118.
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Nauka Pelagiusza oparta jest na Pismie Swietym. Jest to koncepcja podtrzy-
mywana grozbg kary i nadziejg nagrody. W dzien sadu niesprawiedliwi zostang
ukarani ogniem wiecznym, sprawiedliwi podtrzymywani s obietnicg nagrody, zy-
ciem wiecznym. Zycie wieczne otrzyma ten czlowiek, ktéry zachowywat wszystkie
nakazy Prawa. Trzeba unika¢ grzechéw, a czyni¢ dobro. Za przekroczenie nakazu
i niewykonanie polecenia grozi jednakowa kara. Pelagianizm jest naukg o wystar-
czalnosci cztowieka wobec Stworcy. Odrzuca interwencje Boza w wykonywanie
uczynkow pochodzgcych od wolnej woli. Wola nie jest wolna, jezeli bedzie potrze-
bowata interwencji Boga®.

Pelagiusz mowil, ze trzeba odczytywaé dostownie przeklenstwa rzucone
przez Ewangelie na bogatych, ze dla krélestwa niebieskiego trzeba si¢ wyrzec dobr
ziemskich. Glosil, Ze wiara jest niczym bez uczynkéw, ze jedynie uczynki moga
zapewni¢ zbawienie. Twierdzil tez, ze wszystkie uczynki, jakiekolwiek by byly
i jak bardzo wydawalyby sie trudne, moga by¢ wykonane przez czlowieka bez po-
mocy taski Bozej. Rodzi si¢ wtedy pytanie o sens Zycia i $§mierci Chrystusa, o war-
tos¢ ofiary Zbawiciela. W calym systemie pelagianiskim nie ma miejsca na grzech
pierworodny ani tez na taske Bozg’.

Wedlug Pelagiusza grzech, ktory popelnit Adam, ma ta osoba, ktéra popelni-
ta grzech, a samo dziedziczenie grzechu pierworodnego nie zgadza si¢ z dobrocig
Boga. Dzieci nowo narodzone bylyby wiec bez grzechu, tak jak Adam przed jego
popelnieniem. Sam grzech pierworodny jest tylko nasladowaniem Adama przez
tych, ktdrzy sie z niego narodzili, i to nasladowanie jest dobrowolne. Twierdzenie
$w. Pawla, ze wszyscy zgrzeszyli w Adamie, Pelagiusz interpretuje po prostu jako
nasladowanie Adama w jego grzechu'.

Nowo narodzone dziecko nie jest ani dobre, ani zte. Rodzac sie, niesie z sobg
sktonno$¢ do zla lub dobra, a jej rozwoj dokona si¢ pdzniej. Pelagianie uwazali,
ze dzieci nieochrzczone mogg osiggnac zycie wieczne, ale nie moga wejs¢ do kro-
lestwa niebieskiego. Doktryna ta byla stworzona w celu przyciaggniecia wielu zwo-
lennikéw, wychwalata potege wysitku i zastuge cnoty'!.

Augustyn zdecydowanie przeciwstawial si¢ pogladowi gloszonemu przez
Pelagiusza. Stwierdzit i podkreslal rzeczywistos¢ grzechu pierworodnego, ktérym
jest obcigzony kazdy czlowiek nieochrzczony. Wedtug niego grzech pierworod-
ny to nieuporzadkowana pozadliwos¢ majaca dziedziczny charakter, a ostatecznie
przyczyniajaca si¢ do duchowej $mierci'2.

8 W. EBorOWICZ. Sw. Augustyn wobec pelagianizmu. W: Pisma Ojcéw Kosciota. T. 27. Poznan
1971 s. 34-35.

° G. BArDY. Swigty Augustyn czlowiek i dzieto. Warszawa 1955 s. 313.

19 M. FUMAN. Swigty Augustyn ojciec i doktor Kosciola. Warszawa 1899 s. 172-173.

I G. BARrDY. Swigty Augustyn s. 313.

2 K.T. WENCEL. Traktat o czlowieku s. 118.
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Biskup Hippony, przymuszony do obrony wewnetrznej laski Chrystusa
w sporze z Pelagiuszem, zglebial rézne zagadnienia odno$nie do postepu ducho-
wego. Uwazal, ze chrzest jest poczatkiem usprawiedliwienia. Przez chrzest czlo-
wiek stal sie sprawiedliwy, ale nadal pozostaje grzesznikiem'. Stusznos¢ pogladow
byta po stronie Augustyna. Mial racje, uznajac, ze do zbawienia koniecznie po-
trzebna jest faska, mimo iz jego poglady byty problematyczne. Augustyn ograni-
czal bowiem taske, ktora Bog daje do pomocy grzesznikowi'.

Sw. Augustyn, objasniajgc nature grzechu pierwszego czlowieka, wiele razy
wskazywal na pyche jako jego przyczyne. To przez pyche cztowiek odwraca si¢
od Boga, ona jest poczatkiem grzechu®. Augustyn wzywal cztowieka do nalezytej
oceny swojej pozycji, ktdrg zniszczyta pycha. Kiedy pycha zostanie uleczona, to
wtedy w cztowieku nie bedzie zadnej niegodziwosci. Przyczyng wszystkich choréb
jest wiec pycha. Zostala ona jednak uleczona przez Syna Bozego, ktory stal sie po-
korny, dlatego kazdy cztowiek powinien poznac siebie i sta¢ si¢ pokorny*.

Zyciem kazdej duszy jest Bog. Kiedy za$ dusza chce by¢ wieksza od samej
siebie, pod wplywem pychy pomniejsza si¢. Augustyn uwazal, ze pycha jest po-
czatkiem kazdego grzechu, a w szczegdlnosci odnosi si¢ to do grzechu aniotéw
i pierwszego cztowieka. Twierdzil, ze ta zasada jest najprawdziwsza, bo ona stwo-
rzyta diabla, ktory zgrzeszyl pycha. To dla diabla pycha stala sie zaleta. Tak tez
zgrzeszyl pierwszy cztowiek uwiedziony przez diabta, a pycha czlowieka sprawita
jego niepostuszenstwo. Poczatkiem pychy czlowieka jest odejscie od Boga. Grzech
jest pogarda Boga, a najwazniejszg jego przyczyna jest pycha, ktora spowodowata,
ze aniol przemienil si¢ w diabta. Pycha sprowadzila nieszczescie na pierwszego
czlowieka i stala sie tez przyczyng i poczatkiem grzechow'’.

Augustyn widzial tylko jeden grzech - grzech Adama, ktory stal sie dzie-
dziczny, wiec w Adamie wszyscy ludzie zgrzeszyli. W ten sposdb grzech Adama
stal sie grzechem dziedzicznym. Czlowiek przez pochodzenie od Adama staje
sie grzesznikiem. Augustyn twierdzil, ze w momencie poczecia czlowiek posiada
grzech pierworodny mocg przekazanego nasienia. Sakrament chrztu jest aktem
nowego stworzenia. Chrzest wyprowadza czlowieka ze zta i udziela taski, dzigki
ktdrej na nowo stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi'®.

3 J. KROLIKOWSKI. Religijnos¢ miedzy sakramentem i etosem w szkole sw. Augustyna. W: Czlo-
wiek i jego religijnos¢ (Quaestiones ad disputandum 7). Red. A. Zurek. Tarnéw 2006 s. 154.

4 J. BOLEWSKI. Poczgtki ,bazy danych” o grzechu. ,,Studia Bobolanum” 10:1999 nr 2 s. 539.

15 A. ZUREK. ,Poczgtkiem grzechu pycha” - geneza grzechu Adama wedlug sw. Augustyna.
W: Zrédla mysli teologicznej s. 101-102.

6 A. ECKMANN. Nauka $w. Augustyna o pokorze jako podstawie ascezy chrzescijatiskiej.
W: Wezesnochrzescijariska asceza. Zagadnienia wybrane. Red. F. Draczkowski, J. Patucki. Lublin 1993
s. 85.

17" A. ZUREK. ,, Poczgtkiem grzechu pycha” 102-105.

8 P. JASKOLA. Stworcze dzielo Boga. Opole 2002 s. 43-44.
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Nastepstwem grzechu pierworodnego jest cierpienie rodzaju ludzkiego, ale
Augustyn podkreslal tez i dobrodziejstwa, jakie ptyna z tego grzechu. Takim do-
brodziejstwem jest zdolno$¢ rozmnazania si¢ i rozwoju. Cierpienie ludzkie prowa-
dzi do rozdwojenia miedzy duszg i cialem, bélu, choréb i $mierci. Jesliby pierwsi
ludzie nie zgrzeszyli, otrzymaliby wraz ze swoimi ciatami nie§miertelnos¢. Smier¢
jest czyms przykrym, poniewaz wowczas nastepuje rozdzielenie duszy od ciata®.

Smier¢ jest dobra dla tych, ktérzy sa dobrzy, jest znana wszystkim ludziom
wyksztalconym i wierzacym. Jej skutkiem jest rozdzielenie duszy z cialem. Smier¢
zaistniala na $wiecie, kiedy pierwsi ludzie zgrzeszyli. Stala si¢ nastepstwem kary za
grzechy. Nie byloby $mierci, gdyby nie grzech pierwszych ludzi®.

W cztowieku istnieje grzech pozadliwosci. W pozadliwosci Augustyn dopa-
trywal si¢ istoty grzechu i kary za grzech pierworodny. Pozadliwos¢ jest tez karg za
to, ze cztowiek sprzeciwil sie, zbuntowal przeciw Stworcy. Jest to rozdwojenie mie-
dzy ciatem a duchem. Pozadliwos$¢ jest sprawiedliwg karg, jakg otrzymali Adam
i Ewa za swe niepostuszenstwo Bogu. Sw. Augustyn w swej modosci nie byt po-
zbawiony pozadliwosci, ktérg ocenial surowo, jako grzech i skutek grzechu®.

Augustyn zadal sobie pytanie, co by bylo, gdyby pierwszy cztowiek nie zgrze-
szyl? Z cala stanowczoscig twierdzil, ze Bog pozostawitby go w takim stanie, w ja-
kim byt stworzony, bez $mierci doprowadzitby go do stanu wigkszej szczesliwosci,
gdzie cztowiek nie popelnilby grzechu, poniewaz nie mialby woli jego popelnie-
nia, nie mialby woli grzeszenia. Jednak Bog w swojej madrosci przewidzial zte
uzycie wolnej woli przez czltowieka.

3. KWESTIA DOBRE] WOLI

Wola i jej wolnos¢ to wazny i bardzo trudny problem, jaki Augustyn podjat. Wole
rozpatrywal jako zrédlo decyzji i postegpowania moralnego czlowieka. Szukat od-
powiedzi na pochodzenie zla i jego nature. Zastanawial sig, czy zto istnieje od-
wiecznie, czy jest dzielem Boga, czy dzialaniem czlowieka. Szukajac odpowiedzi,
angazowal rozum i wiare, poznanie i wole. Rozwazajac problem wolnosci woli,
Augustyn wyszedl od osobistego doswiadczenia i stwierdzit, Ze jest ona w cztowie-
ku wielkg wartoscia, czego sam osobiscie doswiadczyl. Wierzyl, ze Bég musial da¢
czlowiekowi wolng wole ze wzgledu na to, ze wolna wola nalezy do istoty Boga,
wiec bez wolnosci czlowiek bytby kaleka. Wolnos¢ woli jest cecha duszy myslacej,
co dla Augustyna oznaczalo calego czlowieka. Twierdzit on, ze wolna wola wywo-
dzi si¢ z duszy myslacej. Augustyn zastanawial sig, skad pochodzi zlo, szczegdlnie

1 A. EckmANN. Symbol Apostolski w pismach Swigtego Augustyna. Lublin 1999 s. 214.
% AUGUSTYN. Paristwo Boze XIII, 19 s. 493.

21 A. ECKMANN. Symbol Apostolski s. 215-216.

2 Tamzes. 214.
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ze wszystko jest dobre, bo uczynione przez Boga. A jednak do$wiadczamy zla
w $wiecie i w nas samych. Zrédtem i przyczyng grzechu moze by¢ odwrécenie sie
czlowieka od swego Stworcy. Zatem Augustyn uznal, ze sprawcg zla jest cztowiek,
ktéry w swojej wolnosci sprzeciwia si¢ Bogu, popelnia przestepstwa. Czlowiek
odwraca si¢ od Boga nie dlatego, ze kieruje nim zla wola, ale dlatego, ze w swej
wolnosci aprobuje takie postepowanie. Odzwierciedleniem tego jest wewnetrzna
walka cztowieka. Wolna wola jest czescia ludzkiej natury, jest wewnetrzng wia-
dza moéwienia ,,tak” lub ,,nie”. Jest zrodtem wszelkiej aktywnosci duszy. Augustyn
utozsamial wole z mitoscig. Wola prawa jest mitoscig dobra, a wola przewrotna jest
miloscig zlg. Mito$¢ jest prawdziwym zyciem duszy i jest droga do Boga®.

Przyczyna ludzkich cierpien jest grzech pierworodny, ktéry popetnili pierw-
si rodzice, bowiem rozmitowali si¢ w sobie i zgrzeszyli pycha*. Nie zgrzeszyliby,
gdyby ich wystepku nie poprzedzita zla wola. Zaczatkiem byla pycha, ktéra jest
poczatkiem grzechu. Adam stawial wole Zony nad wolg Boga i dlatego popel-
nil grzech. Trzeba mie¢ serce wzniesione do Boga, a nie ku sobie, bo wtedy daje
o sobie zna¢ pycha. Diabel nie skusilby cztowieka i nie doprowadzitby do grzechu,
gdyby czlowiek nie mial upodobania w sobie®.

Augustyn twierdzil, ze czlowiek zawsze posiada wolng wole, ale ta wola nie
zawsze jest dobra. Gdy wola jest wolna od sprawiedliwosci, wtedy stuzy grzechowi
i jest zla. Gdy jest wolna od grzechu i stuzy sprawiedliwosci, wtedy mozemy po-
wiedzie¢, ze jest dobra. Natomiast faska Boza zawsze jest dobra, darzy dobra wola
czlowieka, ktéry uprzednio posiadal zla wole. Dzigki fasce wola moze osiggna¢
taka sile i moc, zeby wypelni¢ przykazania przyjete przez wole. Czlowiek pragnacy
wykona¢ przykazania Boze, niezdolny do wykonania, ma juz dobra wolg, ale jest
ona jeszcze ograniczona. Kiedy jest w stanie zrealizowa¢ przykazania, wtedy po-
siada wole silng®.

Czlowiek uzyt swojej wolnej woli i zamiast skierowaé caly istniejacy porza-
dek natury i odnies¢ go do Boga, skierowal go ku sobie, i tak w grzechu Adama zla
wola poprzedzila zte uczynki”.

Podkreslajac wolng wole, Augustyn wyjasnit, ze cztowiek musial najpierw
by¢ tak stworzony, aby pozadal zaréwno dobra, jak i zta, zapewne nie bez nagro-
dy lub kary. Nastepnie czlowiek nie bedzie chciat juz zta. Wolna wola nie bedzie
mogla juz stuzy¢ grzechowi. Wtedy czlowiek nie bedzie pozbawiony woli, ponie-
waz bedzie ona kierowala sie dobrem. Wolna wola bedzie kierowata sie w strone
dobra i bedzie ukierunkowana ku rozwojowi, na szczescie i zbawienie, nie bedzie

2 A. SIEMIANOWSKL Swigty Augustyn i jego synteza filozoficzno-religijnego myslenia o czlowie-
ku. ,Studia Gnesnensia” 23:2009 s. 247-253.

* A. EckMANN. Grzech pierworodny jako zrodto cierpieni czlowieka s. 121.

» AUGUSTYN. Paristwo Boze XIV, 13 s. 529-530.

% TENZE. Laska a wolna wola. W: Pisma Ojcow Kosciola. T. 27 s. 132-134.

7" A. ECKMANN. Grzech pierworodny jako zrodto cierpieni czlowieka s. 121.
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kierowala sie ku ztu. Bég, chcge ukazac jak dobry jest czlowiek, zachowuje porza-
dek, ktéry moze powstrzymac go od grzechu. Pokazuje jak dobra jest niesmiertel-
nos$¢, w ktorej cztowiek moze by¢ zachowany i nietkniety przez $mier¢. NieSmier-
telnos¢ moglaby istnie¢ bez grzechu, jako nagroda, ale nie byloby nagrody bez
taski, a teraz nieSmiertelnos¢ jest faska. Aby cztowiek zgrzeszyl, wystarczyla sama
wolna wola, do zachowania sprawiedliwosci potrzebna byla pomoc Stwoércy. Kaz-
dy czlowiek moze odebrac sobie zycie, nie przyjmujac chociazby pokarmow, ale
gdyby chcial zachowac¢ zycie, to sama wola nie wystarczy. Czlowiek musi si¢ od-
zywia¢, dbac o siebie. Tak jak potrzebny mu jest pokarm, tak samo potrzebna jest
taska Boza, ktdra przerasta grzech i jest od niego wieksza. Wolna wola doswiadcza
wzmocnienia, jest tez wolna od grzechu. Laska jest darem, a zaplatg za grzechy jest
$mier¢. Cztowiek dokonuje wyboru. Ten wybor nie zawsze jest dobry, poniewaz
cztowiek wolal wybra¢ swoja wole niz Bozg?.

Czlowiek posiada stabg odpornos$¢ moralng, ma trudnosci w przestrzeganiu
nakazéw moralnych. Trudnosci te napotyka wola, ktéra nie jest w stanie przez
dluzszy czas przestrzega¢ nakazéw etycznych, jak réwniez wytrwa¢ w dobrym
i zwalcza¢ w sobie zto. Ten stan woli jest czesciej spotykany wérdd zespoldw niz
u jednostki. A do sily jednostki, ktora potrafi przeciwstawic sie i wytrwaé w prze-
strzeganiu moralnosci, przyczynia sie bezposrednia interwencja Boga. Zjawisko
$wietoéci, wytrwanie i utrzymanie si¢ na wysokim poziomie etycznym wyma-
ga stalego wysitku woli w pokonywaniu wewnetrznych i zewnetrznych oporéw.
Jest to ciagta walka. Augustyn, rozpatrujac zjawisko $wietosci w Kosciele, bardzo
trafnie przedstawil problem wytrwania w dobrym postepowaniu. Uznal, ze spo-
tecznos¢ nie jest w stanie przeciwstawiac sie przez dluzszy czas namietno$ciom
ani popedom zmystowym. Wysitek czy nawet walka w postepowaniu cztowieka na
poziomie etycznym jest skazana na przegrana®.

4. O NATURZE DOBRA

Wedlug Augustyna ogét stworzenia ma uczestnictwo w dobroci i w bycie Boga
i dlatego kazdy byt jest dobry, réwniez materia. Zto nie ma wilasnego bytu. Jest
brakiem dobra. Nie pochodzi ze $wiata materialnego, ale od wolnej woli cztowieka
ijego postepowania. Ze zta, ktdre panuje w cztowieku, mozna si¢ nawréci¢, ponie-
waz czlowiek jest stworzeniem duchowym™®.

# TENZE. Symbol Apostolski s. 142-143.

¥ R. PACIORKOWSKI. Chrzescijaristwo w apologetycznej mysli $w. Augustyna. ,Warszawskie
Studia Teologiczne” 13:1952 s. 79-82.

% M. KowaLczyk. Traktat o stworzeniu. W: Dogmatyka. T. 6. Red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski. Warszawa 2007 s. 46-47.
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Dobra jest ziemia i wszystko, co si¢ na niej znajduje: gory, doliny, ziemia
uprawna. Dobre sg domy, w ktérych mieszka cztowiek — obszerne i sloneczne,
dobre sg zwierzeta, dobre jest powietrze i pozywienie spozywane przez czlowieka
i zwierzeta, dobre sg twarze ludzi, dobre sa serca 0séb bliskich, dobry jest czto-
wiek czynigcy dobre uczynki, dobre jest tez bogactwo, ktdre utatwia zycie i po-
maga wspieraniu innych. Dobra jest poezja, dobre jest wszystko. Jezeli wszystko
jest dobre, to jaka dobrocia jest Bog? Bog jest Dobrocig wszelkiego dobra, dlatego
musimy kocha¢ Boga, bowiem jest nieskoniczong Dobrocig. Dusza ma pragna¢
tego Dobra®.

Augustyn stwierdzit, ze wszystko, co jest w tym stopniu, w jakim jest — jest
dobre, a kazdy, kto uwaza, ze byty nie sg dobre, poniewaz ulegaja zepsuciu, powi-
nien pamietac o tym, Ze co$ najpierw musi by¢ dobre, aby zepsuciu uleglo®.

Wedlug Augustyna czlowiek stworzony przez Boga jest dobry, a jego dobro¢
przejawia sie w dwdch czesciach, to jest w duszy i w ciele. Zto, ktore jest w swiecie,
uczynil sam czlowiek i przez nie stat si¢ zty. Ciato nie jest zte, jesli jest pozbawione
zla, czyli choroby, ktdra ostabia czltowieka, ale nie dlatego, ze zostal Zle stworzony;,
ale dlatego, ze sam czyni zto. Zlymi objawami s3: pijanistwo, obzarstwo, gwalt, zte
postepowanie itd. Augustyn nigdy nie przypisywat cialu zta w samej jego naturze,
gdyz natura w swej istocie jest dobra, a zlo jest wynikiem wyboru®.

Dobro godne cztowieka musi zaspokoi¢ jego pragnienie zwigzane z pozna-
niem umystu i miloscig woli. Augustyn pisze, ze nie zto, lecz dobro uczyni czto-
wieka szczesliwym. Wtedy czlowiek posiada z tego dobra co$, co ma znaczenie,
jesli jego wola jest dobra i pragnie si¢ cieszy¢ wszelkim dobrem. Natura ludzka
jest zdolna cieszy¢ sie¢ dobrami i nie szuka radosci w spelnieniu i posiadaniu rze-
czy ztych. Dobra, jakie moze mie¢ czlowiek, sg osiggalne w tym zyciu, ale trzeba
dazy¢ do nich roztropnie, sprawiedliwie, nie za wszelka cene. Dzigki posiadaniu
cnot cztowiek jest dobry nawet wérod panujgcego zta. A dobro doprowadzi go do
szczescia. Dobro, ktorego pragnie, powinno by¢ dobrem trwatym i wszechstron-
nym, jak réwniez prawdziwym, ptyngcym z serca®.

Wypowiadajac si¢ na temat pragnien i aspiracji, a takze dazen czlowieka, Au-
gustyn stwierdzit, ze najwiekszym pragnieniem czlowieka jest szczescie. Jednak
szczescie nie polega na tym, aby posiadac¢ rzeczy materialne, szczgscie jest zalezne
od cnoty umiarkowania. Cnota umiarkowania jest warunkiem koniecznym do
osiggniecia szczescia, ale nie jedynym i podstawowym. Umiarkowanie pozwala
cztowiekowi dokona¢ wilasciwego wyboru, bo od wlasciwego wyboru zalezy jego

31 AUGUSTYN. O Tréjcy Swigtej VIII, 4. Przel. M. Stokowska. Poznan 1962 s. 261-262.
2 E. GiLsoN. Wprowadzenie do nauki Swigtego Augustyna. Warszawa 1953 s. 309.

3 A. ECKMANN. Symbol Apostolski s. 151-152.

* Tamze s. 265.
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szczescie. A szczgscie czlowieka jest wtedy wieczne i niezmienne, kiedy jego prag-
nieniem jest Bog®.

Augustyn podkreslal, ze dusza jest jedng substancjg. Dlatego zamiast okresli¢
dusze w zaleznosci od czlowieka, stwierdzit, Ze dusza jest w samej sobie i ze jest
substancjg rozumng uczyniong dla rzadzenia cialem. To stwierdzenie przyspo-
rzyto wiele trudnosci, ale Augustyn dodal, ze nie jest konieczne rozwigzanie tego
problemu, poniewaz dusza jest wyzsza czescig czlowieka i géruje nad nim. Okre-
$lenie cztowieka, w ktorym dusza jest wyzej od ciala, jest zgodne z jego dgzeniami.
Augustyn okreslil dusze jako substancje i chcial dowies¢, ze dusza jest odrebna
od ciata, przy czym ciato okreslit jako co$, co znajduje sie w przestrzeni. Zadna
z tych wlasnosci nie moze okresla¢ duszy. Wiec z calg pewnos$ciag mozna powie-
dzie¢, ze dusza nie jest cialem. Niektorzy ludzie wyobrazaja sobie, ze dusza jest cia-
fem, powietrzem, co oznacza, ze dusza nie wie, czym jest. Ale jedno jest pewne -
gdy dusza mysli, Ze jest ciatem, to znaczy, ze mysli. Dusza moze w to wierzy¢, ale
nie wiedzie¢. Reasumujac, dusza wie, ze jest, ze Zyje i my$li. Dusza jest substancjg
rozumng stworzong do rzadzenia cialem, oznacza to, Ze daje cialu zycie. Augustyn,
czujac, ze dusza i cialo tworzg czlowieka i Ze dusza postuguje si¢ ciatem, po wielu
wywodach i dociekaniach uznal, ze czlowiek jest istotg dziwnie tajemniczg™.

Rozwazajac zalezno$¢ duszy od ciala oraz relacje panujace miedzy dusza
a cialem, Augustyn stwierdzil, ze dusza pochodzi od Boga, ktory ja stworzyt, nie
jest ani diuga, ani szeroka, nie posiada wlasciwosci fizycznych. Ma pewna nature
wlasciwa sobie, te¢ nature stworzyl sam Bog i dlatego jest podobna do Boga. Kazdy,
kto pragnie by¢ podobny do Boga, musi wzgardzi¢ tym, co cielesne”.

ZAKONCZENIE

Czlowiek stworzony przez Boga jest caly i zupelny, to jednos¢ duszy i ciala. W cza-
sach, w ktorych zyt Augustyn, byto to nowe spojrzenie, powstale pod wptywem
wiary chrzescijanskiej. A inne twierdzenia to glupie myslenie. Jednym z wazniej-
szych pytan, jakie zadawal sobie Augustyn, bylo to, dlaczego dusza taczy sie z cia-
tem, jaka spelnia role? Samopoznanie jest niezbednym czynnikiem, aby czlowiek
wiedzial i posiadal swiadomos¢ tego, ze istnieje, ze stara si¢ poznac prawde, a takze
wiedzied, ze jego dusza, a bardziej on sam jest podmiotem myslenia, jest duchem

» E. MEGER. Kontemplacja w Dialogach filozoficznych sw. Augustyna. W: Wczesnochrzescijan-
ska asceza s. 49-50.

3% E. GILsON. Wprowadzenie do nauki Swigtego Augustyna s. 59-62.

7 AuGuSTYN. O wielkosci duszy. W: Sw. Augustyn. Dialogi i pisma filozoficzne. T. 2. Red.
J. Domanski, W. Seniko. Warszawa 1953 s. 111.
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prostym w swej strukturze, niematerialnym i niesmiertelnym. Te przymioty, ktore
posiada, zblizajg cztowieka do Boga, ktory jest Zrédlem wszelkiego dobra i zycia®.

Tym, co prowadzi dusz¢ do Boga, jest przede wszystkim rozum. Czlowiek
jest istota rozumng, wie, co jest dobre, wie, co zle. Ma §wiadomos¢, kiedy poste-
puje dobrze, kiedy zle. Posiada rozeznanie w swoim postepowaniu i wyborach,
i wlasnie to, ze czlowiek posiada rozum i dokonuje wyboréw odréznia go od in-
nych stworzen®.

W De civitate Dei Augustyn pisze o powszechnym ztu $mierci, ktora nisz-
czy zwigzek duszy z cialem. Smier¢ cielesna to roztaczenie duszy z cialem, taka
sytuacja dla umierajacego nie jest dobra. Samo rozdzielenie duszy od ciala jest
uczuciem przykrym. To rozdzielenie, ktore jest ztaczone, kiedy czlowiek zyje, jest
przeciw naturze. Rozdzielenie, ktore nastepuje, jest niekiedy z réznych powodow
raptowne, niespodziewane, tak nagle, ze nie daje si¢ odczu¢. Takie nagle rozdzie-
lenie duszy od ciala dla czltowieka nieprzygotowanego moze okazac si¢ tragiczne
w skutkach. Dla czlowieka, ktdry jest blisko Boga, jest pobozny, sprawiedliwy, do-
konuje dobrych wyboréw, cierpliwe znoszenie tego momentu przyjscia rozdziele-
nia duszy i ciala staje si¢ wieczng chwalg™®.
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Streszczenie. Sw. Augustyn, wielki doktor Kosciola, uczyt i uczy nas o tym, ze pycha
i skutki pychy przyczyniaja sie do odejscia od Boga. W artykule zostaly poruszone kwestie
pychy, zla istniejacego na $wiecie, grzechu, wolnej woli, jednoséci duszy i ciata jak réwniez
natury dobra, ktérg otrzymalismy od Stworcy. Idac droga wskazang przez Boga, mozemy
dostapi¢ wszelkich task. Wybdr zawsze nalezy do cztowieka. Dazeniem kazdego powinno
by¢ szczedcie nie w sprawach materialnych, ale duchowych. W dzisiejszych czasach w spo-
sob szczegolny powinnismy zwracaé uwage na te kwestie, jak réwniez na nowo odkrywa¢
madrosé¢ plynaca z kart wspaniatych $wietych i doktoréw Kosciota.

Stowa kluczowe: Bég, $w. Augustyn, czlowiek, pragnienie szcze$cia, dusza, cialo, grzech,
grzech pierworodny, zto, cierpienie, pycha, $mier¢, wolna wola, dobro¢, pozadliwoé¢, na-
tura dobra.



