PERSPECTIvVA

LEGNICKIE STUDIA TEOLOGICZNO-HISTORYCZNE
Rok XX 2021 nr 2 (39) s. 94-108

Ks. JAN RAjczZAKOWSKTI*

OBECNOSC CHRZESCIJANSKIE] AKSJOLOGII
W DOBRE] POLITYCE

THE PRESENCE OF CHRISTIAN AXIOLOGY IN GOOD POLITICS

Abstract: At the beginning, the article presents social values and principles which, due
to their essence and function, cannot be negotiated and undermined in any way. Then,
the contemporary teaching of the Church is presented about its position towards politics,
which has been formed over the centuries. The last part attempts to explain how, according
to the teaching of the Church’s Magisterium, should look like the political activity of the lay
faithful, who are entitled to it and even obliged to undertake it. To write this dissertation,
the author mainly used the deductive-critical method with the analysis of source texts re-
lated to in-depth reflection on Christian values and the role of the Church community in
creating social and political life.
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Aksjologia spelnia szczegélng role w ksztaltowaniu jakosci zycia czlowieka jako
poszczegdlnej jednostki, jak rowniez jakosci zycia calego spoteczenstwa. W zy-
ciu jednostki wyznawane warto$ci wplywaja na jej rozwdj jako osoby i na proces
jej wychowania. Poniewaz cztowiek jest glownym podmiotem zycia spotecznego
w jego kulturowym, gospodarczym i politycznym aspekcie, to rowniez cala rze-
czywisto$¢ spoteczna powinna by¢ na miare jego wielkosci i godnosci. Stworzenie
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natomiast takiej rzeczywistosci mozliwe jest nie tylko poprzez ustanawiane prawa,
ale takze poprzez stosowany odpowiedni system wartosci i zasad etycznych'.
Religia chrzescijaniska miata duzy wptyw na powstanie i rozwdj tozsamosci
wielu panstw europejskich. W zwigzku z tym na okreslenie wartosci, ktdre sa fun-
damentem kultury i cywilizacji europejskiej, powstatej w ogromnej mierze dzigki
chrzescijanom, uzywa si¢ czesto terminu «wartosci chrzescijanskie». W nowoczes-
nych spoteczenstwach, w ktérych coraz bardziej utrwala si¢ pluralizm spoteczno-
-kulturowy, chrzescijanie, ktorzy w wielu srodowiskach spelniaja funkcje liderow
zycia spotecznego, gospodarczego, a takze politycznego, konfrontowani sg ze zwo-
lennikami liberalnej koncepcji wartosci. Wielokrotnie, m.in. podczas kampanii
wyborczych, przyczynia sie to do intensyfikowania napie¢ i sporow w ustaleniu
odpowiedzi na pytanie, ktory z systemoéw wartos$ci ma by¢ stosowany w prawie
ustanawianym w panstwie, gdzie wigkszos¢ obywateli stanowig chrzescijanie®.

1. UNIWERSALNE WARTOSCI I ZASADY
SPOLECZNEGO ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Pod hastem neutralnosci wobec przekonan religijnych radykalnie lewicowe pro-
gramy wyborcze stawiajg za cel catkowite wykorzenienie wartosci chrzescijanskich
z porzadku prawnego. U podstaw takiej polityki znajduje si¢ btedne przekonanie,
ze respektowanie wartos$ci chrzescijanskich prowadzi w konsekwencji do narzuce-
nia panstwu charakteru wyznaniowego. Zeby ustrzec sie przed takimi nieporozu-
mieniami, trzeba ze zbioru wartosci chrzescijanskich wyodrebni¢ dwa podzbiory:
jeden zawierajacy wartosci specyficznie chrzescijanskie, drugi zawierajacy uniwer-
salne wartosci etyczne, ktore sg fundamentalnymi warto$ciami spotecznymi, a do
uswiadomienia ktérych wymownie przyczynita sie religia i kultura chrzescijanska.
Te dwa podzbiory w nazewnictwie potocznym okreslamy chrzescijanskimi, po-
niewaz ukazal je Chrystus w swoim nauczaniu i poprzez przyklad postepowania,
jako warto$ci podstawowe dla osob, ktore pragna budowac swoje zycie na stowach
Ewangelii. Sg one takze gtéwnym filarem humanizmu chrzescijanskiego, uznaja-
cego je jako prawde okreslajacg ontyczng strukture istoty ludzkiej?, ktéra ,,[...]
stanowi pierwszg i podstawowa droge Kosciota™.

Wartosci specyficznie chrzescijanskie odwotuja sie do podstawowych przesta-
nek teologicznych. Konstytuuja je prawdy o Bogu i czlowieku, ktore odczytujemy

! H. Skorowsk1. Wartosci chrzescijariskie a wartosci liberalne. Zgodnos¢ czy rozbieznosé? ,Se-
minare” 24:2007 s. 279-280.

? J. KRUKOWSKI. Respektowanie wartosci chrzescijariskich w Polsce w procesie integracji europej-
skiej. Refleksje na kanwie 1050-lecia Chrztu Polski. ,Biuletyn Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich”
29:2016 5. 92.

> Tamze s. 92-93.
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w $wietle objawienia Bozego, a przyja¢ mozemy aktem wiary. Powigzane z nimi
normy postepowania odrézniajg etyke chrzescijaniskg od wszystkich pozostatych.
Do tej grupy wartosci zalicza si¢ mito$¢ nieprzyjaciol i prawde o nadprzyrodzo-
nej godnosci czlowieka, bedacej wynikiem ofiary krzyzowej Chrystusa, na ktorg
zgodzil sie On dla odkupienia wszystkich ludzi. Tej kategorii wartosci nikt nie ma
prawa nikomu narzucaé, poniewaz nikogo nie mozna zmusza¢ do milosci swo-
ich wrogéw lub tez do heroizmu. Koscidt jedynie proponuje je ludziom poprzez
nauczanie i wychowanie, ale nie narzuca ich za pomocg jakichkolwiek regulacji
prawnych®.

Wartosci nalezace do drugiej grupy, ktore sa podstawg humanistycznego
porzadku spofecznego i fundamentem dla chrzescijanskiej wizji Europy i $wiata,
nazywane sg takze warto$ciami ogélnoludzkimi, uniwersalnymi® czy spotecznymi.
Papieska Rada Iustitia et Pax w dokumencie z 2004 r. wskazuje, ze do tych wartosci
nalezg: prawda, wolnos¢, sprawiedliwos¢ i milos¢. Wszystkie one, jak zauwazajg
autorzy dokumentu, sg nieodlgcznie zwigzane z godnoscia osoby ludzkiej, ktorej
pomagaja osiagnac autentyczny rozwoj’. Powinny wiec by¢ respektowane w kaz-
dym systemie spolecznym, prawnym i ustrojowym, a przede wszystkim pretendu-
jacym do miana demokratycznego.

1.1. PRAWDA

Pojecie prawdy ma wyjatkowe znaczenie dla ksztaltowania zycia spolecznego.
W sensie egzystencjalnym jest ona zgodnoscig wartosci z rzeczywistymi potrze-
bami czlowieka, natomiast w sensie logicznym prawda jest zgodno$¢ pojecia lub
sadu z orzekang rzeczywistoscig. U zrddel wszystkich ttumaczen tego terminu
znajduje si¢ wrodzona w cztowieka naturalna umiejetnos¢ i potrzeba poznawania
wszystkiego. Wobec tego odkrycie prawdy i bycie jej wiernym jest niezbywalnym
prawem, a zarazem niezbywalng powinnoscig moralno-duchowa cztowieka, ktéra
jest tak znaczaca, ze sprzeniewierzenie sie jej jest po prostu zdrada samego czlo-
wieczenstwa. Ta naturalna konieczno$¢ poznawania prawdy prowokuje pytanie
o obiektywnos¢ poznania, ktore nie zawsze spotyka sie z identyczng odpowiedzig
odmiennych teorii poznania®.

Zycie w prawdzie jest bardzo wazne w relacjach spotecznych, poniewaz im
bardziej poszukuje si¢ we wspolnocie rozwigzan probleméw w oparciu o prawde,

> J. KRUKOWSKI. Respektowanie wartosci s. 93.

¢ A. Dz1uBA. Paradygmaty wartosci chrzescijaniskich. ,L6dzkie Studia Teologiczne” 16:2007
s. 48.

7 PAPIESKA RADA [UsTiTIA ET PAX. Kompendium nauki spotecznej Kosciota. Kielce 2005 [dalej:
KNSK] p. 197.

8 'W. SLoMkaA. Prawda. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red. M. Chmielewski. Lublin -
Krakéw 2002 s. 700-701.
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w tym wiekszym stopniu odstepuje si¢ od samowoli i odwoluje si¢ do obiektyw-
nych zasad etycznych’.

Bez prawdy, a przede wszystkim bez zaufania i mitosci do prawdy, nie moze
w zyciu spoleczno-ekonomicznym zaistnie¢ jakikolwiek rozwdj i dobrobyt. Staje
sie niemozliwe takze przezwyci¢zenie wszelkich kryzyséow gospodarczych i poli-
tycznych, poniewaz dziatalno$¢ spoteczna w takich sytuacjach jest obcigzona bra-
kiem odpowiedzialnosci i swiadomosci spolecznej, a takze byciem w pelni zalez-
nym od prywatnych intereséw lub logiki wtadzy'.

1.2. WOLNOSC

Wartos$¢ wolnosci jest wyrazem wyjatkowosci kazdego czlowieka, a staje sie rze-
czywisto$cig, gdy kazdej osobie w spoleczenstwie pozwala si¢ realizowaé swoje
osobiste powolanie, poszukiwa¢ prawdy, swobodnie wyznawaé wiare, wyrazaé
opinie, decydowa¢ o swoim zyciu i miejscu pracy czy tez podejmowac wszelkie
inicjatywy o charakterze kulturowym, ekonomicznym, spotecznym i politycznym.
Z drugiej za$ strony wolnos¢ dokonuje si¢ jako umiejetnos¢ przeciwstawienia sie
temu wszystkiemu, co moralnie uznaje si¢ za zte. Jest to takze predyspozycja do
zachowania ostroznosci wobec tego, co moze by¢ przeszkoda we wzro$cie osobi-
stym, rodzinnym i spolecznym. Natomiast pelnia wolnosci opiera si¢ na wyborze
prawdziwego dobra, ktore wpisuje si¢ w zasade dobra wspdlnego''.

Nalezy zaznaczy¢, ze przy calkowitym braku relacji miedzyludzkich i spro-
wadzeniu pojecia wolnosci wyltacznie do niekontrolowanego korzystania ze swojej
autonomii, nie ma si¢ do czynienia z wolnoscia, lecz z samowola, gdyz wolnos¢
wymaga wzajemnych wiezéw uporzadkowanych przez prawde i sprawiedliwos¢,
ktére jednoczg osoby'?. Dlatego Jan Pawel II w Veritatis splendor podkresla:

[...] tylko wolno$¢ przyporzadkowana prawdzie prowadzi osobe ludzka ku jej
autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest istnie¢ w prawdzie i czyni¢ prawde®.

1.3. SPRAWIEDLIWOSC

Sprawiedliwos¢, wedlug klasycznej definicji, ktorej przedstawicielem jest m.in.
$w. Tomasz z Akwinu, polega na oddawaniu Bogu i blizniemu tego, co im sig¢
nalezy. Ponadto katolicka nauka spoleczna przynagla do przestrzegania trzech

® KNSK 198.

1 BENEDYKT XVI. Encyklika Caritas in veritate (29.06.2009) [dalej: CV] p. 5.
' K. BercH. Katolicka nauka spoleczna. Sandomierz 2020 s. 180.

12 KNSK 199-200.

3 JaN Pawet IL. Encyklika Veritatis splendor (6.08.1993) p. 84.
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rodzajow sprawiedliwosci, ktore zostaly wyrdznione juz przez klasyczng filozofie.
Mowa tu o sprawiedliwo$ci wymiennej, rozdzielczej i prawnej. Wymienna spra-
wiedliwo$¢ reguluje stosunek jednej osoby do drugiej poprzez zasade réwnosci,
ktdra stosowana jest przede wszystkim podczas wymiany towaréw i ustug. W de-
finicji sprawiedliwo$ci rozdzielczej zawiera sie zasada proporcjonalnosci, ktéra
reguluje stosunek spolecznosci do jednostki poprzez nakaz podzialu dobr mie-
dzy poszczegélne osoby zgodnie z kryterium dobra wspolnego — nie po réwno,
lecz kazdemu proporcjonalnie do jego potrzeb. Natomiast sprawiedliwos$¢ prawna
normalizuje prawa i obowigzki jednostki w odniesieniu do spotecznosci. Z tytu-
tu tej formy sprawiedliwosci nalezy chociazby ptaci¢ podatki i odbywa¢ stuzbe
wojskowg'.

Obecnie w nauczaniu Kosciofa coraz bardziej nabiera znaczenia sprawied-
liwos¢ spoteczna, ktéra reprezentuje wzajemne stosunki grup spotecznych lub
calych spotecznosci, honorujacych obustronnie swoje prawa i wspolnie dzialaja-
cych na rzecz dobra wspoélnego. Jest to rozwdj sprawiedliwo$ci w wymiarze $wia-
towym i dotyczy¢ moze wzgledéw spotecznych, politycznych i ekonomicznych,
a przede wszystkim strukturalnego wymiaru probleméw i odnoszacych sie do nich
rozwigzan'.

Sprawiedliwos¢ okazuje sie szczegdlnie wazna wobec wyzwan wspodlczesnego
$wiata, kiedy godnos¢, wartos¢ i prawa osoby, niezaleznie od gloszonych postula-
tow i programéw wyborczych, s3 nadzwyczaj zagrozone przez upowszechniang
sktonno$¢ do stosowania jedynie kryteriow korzysci i posiadania. Jednakze po-
jecie sprawiedliwosci oparte wylacznie na tych dwdch kryteriach rozumiane jest
w sposob znaczgco zredukowany, poniewaz jest to uchylanie sie od wspoltworze-
nia dobra wspdlnego z naruszeniem zasady proporcjonalnosci. Wylgcznie pelna
prawda o cztowieku i otwarcie si¢ na solidarno$¢ oraz mito§¢ pozwala przetamac
te ograniczong wizje sprawiedliwosci'®. Bez milosci bowiem sprawiedliwo$¢ usy-
cha, co zauwazy¢ mozna w zbiurokratyzowanych urzedach, ktore czesto bardziej
dzialajg dla siebie niz dla dobra spoteczenstwa'.

1.4. MILOSC

Mitos¢ jest najwazniejszym obszarem zycia czlowieka, wraz z jego dazeniami
i pragnieniami, w tym réwniez w temacie ludzkiego poznania. Jest takze potwier-

"4 K. BercH. Katolicka nauka spoleczna s. 180-181.

1 Tamze.

6 KNSK 201-203.

17" B. DrROZDZ. Pastoralny model kultury. Warsztatowe przypomnienie zrebéw cywilizacji mito-
Sci. ,Perspectiva” 27:2015 nr 2 s. 9-10.
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dzeniem bycia osobg, a jej brak, czyli nienawis¢ — depersonalizuje'®. Milo$¢ jest
wiec silg, ktora przede wszystkim oczyszcza podmiotowos¢ osoby z wszelkiej pro-
by jej instrumentalizacji®.

W nauczaniu spotecznym milo$¢ jest zyczliwg postawa wobec spotecznosci
i stanowi najwazniejsze kryterium calej spotecznej moralnosci. Jest ona mocno po-
wigzana ze wszystkimi omdéwionymi powyzej wartosciami. Przedmiotem mitosci
spolecznej jest osoba ludzka, ale uyyjmowana nie indywidualnie, lecz jako czlonek
jakiej$ spoteczno$ci. Wystepuje wowczas, gdy jednostki tworzace wspolnote maja
na wzgledzie dobro innych jej cztonkéw oraz dobro cztonkéw innych spoteczno-
$ci, z ktérymi Iaczy ich jakie$ nadrzedne dobro wspdlne. Milos¢ jest najlepszym
$rodkiem przy rozwiazywaniu konfliktéw spolecznych, a takze najskuteczniej-
szym zabezpieczeniem porzadku spolecznego. Jest to jednak mozliwe wylacznie
wtedy, gdy mito$¢ oparta jest na prawdzie, co szczegdtowo wyjasnia Benedykt XVI
w encyklice Caritas in veritate®. Papiez dostrzega, ze wspolczesny swiat gardzi
prawda, wrecz jg odrzuca, dlatego

[...] obrona prawdy, proponowanie jej z pokora i przekonaniem oraz $wiad-
czenie o niej w zyciu stanowig wymagajace i nie do zastgpienia formy mito$ci®'.

1.5. ZARYS ZASAD SPOLECZNYCH

Katolicka nauka spoteczna, przede wszystkim od papieza Jana XXIII i jego ency-
kliki Pacem in terris, zwraca uwage $wiata nie tyle na istniejace modele rozwia-
zan spolecznych, co na zasady spoteczne, a konkretniej méwiac na ich wyktadnie
i realizacj¢. W kanonie zasad, ktore zostaly wymienione i opracowane przez Papie-
ska Rade Iustitia et Pax, znalazly si¢ nastepujace pojecia: godnos¢ osoby ludzkiej,
dobro wspoélne, pomocniczos¢, solidarnos¢, zasada powszechnego przeznaczenia
doébr oraz zasada uczestnictwa. Wedlug niektorych do powyzszego katalogu zasad
wypadatoby dodac¢ jeszcze jedng — personalistyczng®. Zalezno$¢ pomiedzy war-
to$ciami i zasadami jest relacja wzajemnosci, poniewaz wartosci spoleczne przed-
ktadajg ocen¢ tych konkretnych przejawéw dobra moralnego, ktére zasady chca
osiagna¢, prezentujac si¢ jako podstawa poprawnej koncepcjiisposobu wlasciwego

'8 TENZE. Postuga spoteczna Kosciola. Legnica 2009 s. 57, 61.

¥ TENZE. Milos¢ jest spoleczna. Studium z filozofii mitosci. ,,Perspectiva” 2:2003 nr 1 s. 153.
2 K. BercH. Katolicka nauka spoleczna s. 183-184.

2 CV L

22 A. ANZENBACHER. Wprowadzenie do chrzescijariskiej etyki spotecznej. Krakow 2010 s. 120.



100 Ks. JAN RAajcZAKOWSKI

prowadzenia zycia spotecznego®. Zrédlem do sformulowania niniejszych zasad sg
wiec opracowane powyzej wartosci*.

Na podstawie powyzszych wartos$ci i zasad mozna powiedzie¢, ze czlowiek
jest sercem i dusza katolickiego nauczania spolecznego®, a cata koncepcja spo-
teczna wyrasta z fundamentalnej zasady opowiadajacej si¢ za nienaruszalnosciag
godnosci osoby ludzkiej. To wazne stwierdzenie potwierdzajg m.in. stowa Piusa
XII, ze cztowiek jest

[...] daleki od bycia przedmiotem i biernym elementem zycia spolecznego, jest
bowiem, powinien by¢ i pozostaje jego podmiotem, fundamentem i celem?.

We wspdlczesnym $wiecie dostrzega si¢ pewien paradoks. Z jednej strony
czlowiek pragnie opanowac caly wszechswiat, a z drugiej staje sie jakby niewolni-
kiem siebie samego oraz wlasnych ambicji i osiaggnie¢. Zamienia obiektywne war-
tosci i prawo Boze na wlasne upodobania, przystosowujac je do przygodnej sytu-
acji albo do wlasnych, egocentrycznych i konsumpcyjnych zasad postepowania.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze relatywizacja absolutnego prawa Bozego do wlasnych
kaprysow ostatecznie zwraca si¢ przeciwko samemu czlowiekowi. W taki sposéb
ludzkos¢ XX w. dopracowala sie dwdch wojen $wiatowych oraz licznych konflik-
tow i rewolucji lokalnych. Gdy Hitler i Stalin zanegowali podstawowg prawde
o zyciu i wolnosci, doprowadzili do masowych morderstw oraz zaglady milionéw
niewinnych ludzi. Skutkami relatywizmu poznawczego i moralnego, odrzucajace-
go fundamentalne warto$ci, sg wigc zawsze réznego rodzaju dewiacje i patologie”.
Zdecydowanie potwierdza to papiez Franciszek w encyklice Lumen fidei:

Gdy czlowiek mysli, ze znajdzie samego siebie oddalajac si¢ od Boga, jego eg-
zystencja okazuje sie porazka?.

2. POLITYKA A KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA

Benedykt XVI dostrzega liczne kregi laickie gotowe do dialogu z Ko$ciolem, jed-
nak laicyzm skrajnie radykalny daleki jest od postawy dialogu, poniewaz spro-
wadza wszystko do kategorii rynku. Opiera si¢ na idei wolnosci absolutnej, ktéra

# KNSK 197.

# K.E Papciak. Nowy etos Starego Kontynentu. Chrzescijaristwo wobec Europy. Wroctaw 2012
s. 190.

» JaN Pawet II. Encyklika Centesimus annus (2.05.1991) p. 11.

% KNSK 106-107.

¥ C. CEKIERA. Relatywizm norm moralno-spolecznych a rozwdj patologii spotecznej wsréd
miodziezy. W: Psychospoleczne uwarunkowania zjawisk dewiacyjnych wsrod milodziezy w okresie
transformacji ustrojowej w Polsce. Red. H. Machel, K. Wszeborowski. Gdansk 1999 s. 54.

* FRANCISZEK. Encyklika Lumen fidei (29.06.2013) p. 19.
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manifestuje bezwzgledng przypadkowos¢ czlowieka i uwaza, ze w imi¢ wolnosci
nie ma obowigzku kierowania sie jakimikolwiek normami. Radykalny laicyzm
czesto powoluje sie na tradycje oswiecenia, jednak przedstawia ja w sposéb ku-
riozalny. Taka postawa zagraza zniszczeniem prawdziwego humanizmu. W kon-
sekwengcji taki laicyzm jest antyeuropejski, poniewaz znaczaco znieksztalca obraz
historii i roli, jakg odegral w niej Kosciot. W gruncie rzeczy chrzescijanstwo juz
od pierwszych wiekéw glosito dominujacg role wolnosci, a separacja panstwa od
Kosciota zauwazalna jest juz w Ewangelii. Zagadnienie dotyczace relacji pozytyw-
nej sekularyzacji i zdecydowanie negatywnego sekularyzmu, ktory narzuca inng
wizje §wiata, nie jest obecnie tematem tabu®.

Wiladza i zwigzany z nig nierozerwalnie problem ustrojowej organizacji
panstwa to jedne z najistotniejszych kwestii, ktore dotycza zycia spotecznego. Od
strony praktycznej tymi zagadnieniami zajmuje si¢ polityka, ktéra, jak zauwaza
Soboér Watykanski II, jest trudng i zarazem wielce szlachetng sztukg®. Naucza-
nie Kosciofa na temat jego stanowiska wobec polityki formowalo sie cale wieki.
Mozna je dostrzec juz na kartach Pisma Swietego, w Tradycji, u ojcéw Kosciota
i w prawodawstwie kanonicznym, a takze w wielu wspotczesnych dokumentach
koscielnych. Poniewaz nie da si¢ tego zagadnienia gruntownie przesledzi¢, ograni-
czymy sie w tym miejscu do omdwienia najistotniejszych zagadnien tej zaleznosci.

Politologia w probie zdefiniowania pojecia polityki rozrdznia jej dwa ujecia.
W ujeciu waskim, ktérego zrédlo dostrzega si¢ w starozytnej Grecji, polityka na-
zywa sie dazenie do wladzy, sztuke jej sprawowania i utrzymywania. Natomiast
w szerokim znaczeniu ttumaczy sie ja jako troske o odpowiedzialne ksztaltowanie
zycia spolecznego?®!, co nauczanie spoteczne Kosciola wigze z ochrong godnosci
czlowieka i respektowaniem jego podstawowych praw, a takze z troska o wspdlne
dobro i sprawiedliwos¢ spoleczng®.

Znajac powyzsze rozréznienie pomiedzy waskim a szerokim rozumieniem
polityki, katolicka nauka spoleczna nie przeciwstawia sobie tych dwdch znaczen,
ale stara sie ukazywac $cisty zwigzek miedzy nimi. Jesli moralng racjg uczestni-
czenia w sprawowaniu wladzy jest stuzba i roztropna troska o dobro wspdlne*, co
zauwaza sie m.in. w encyklice Jana Pawla II Laborem exercens, to z drugiej strony
stuzba temu dobru jest efektywniejsza wowczas, gdy jest wykonywana w oparciu

¥ K.E Papciak. Chrzescijanin w swiecie polityki. <http://www.pwt.wroc.pl/pliki/utw_wy-
klad_1.pdf> [dostep: 20.12.2020].

% SoBOR WATYKANSKI II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes (7.12.1965) [dalej: KDK] p. 75.

' A. HEYwoopb. Politologia. Warszawa 2006 s. 494.

2 P. PRZESMYCKI. Polityka - etyka — Kosciot: wzajemnos¢ relacji w swietle tekstow Josepha Rat-
zingera - Benedykta XVI. ,Annales. Etyka w zyciu gospodarczym” 15:2012 nr 1 s. 300.

3 JaN Pawet II. Encyklika Laborem exercens (14.09.1981) p. 20.
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o uczestnictwo we wladzy panstwowej**. W tak rozumiang polityke Ko$ciot wspot-
cze$nie chce i powinien sie angazowa¢, jednak nie zawsze tak bylo.

Po Soborze w Trydencie (1545-1563) uwazano, ze $wieto$¢ chrzescijanska
wymaga odcigcia si¢ od $wiata, a zajmowanie si¢ sprawami doczesnymi ttuma-
czono jako zto konieczne. Takie poglady nie stuzyly zaangazowaniu si¢ wiernych
w zycie polityczne. Zmiana nastgpila wraz z pojawieniem si¢ w pierwszej potowie
XIX w. ruchu chrzescijansko-spolecznego, utozsamianego m.in. z dziatalnoscig
ks. A. Kolpinga i biskupa Moguncji W. von Kettelera, ktorzy wzywali chrzescijan
do wiaczenia si¢ w zycie spoteczne i polityczne. Przychylno$¢ takiej zmianie do-
strzec mozna w encyklice spotecznej Rerum novarum Leona XIII (1891), w ktorej
umozliwiono wiernym organizowanie sie i udzial w zyciu spofecznym i politycz-
nym, co mialo pomoéc wykluczy¢ z niego wszelkie naduzycia. Nastepnie §w. Pius X
takie zrzeszanie sie $wieckich w celu obrony Kosciota nazwat ,,apostolstwem”, jed-
nak dopiero od czaséw Piusa XI i powstalej wowczas Akcji Katolickiej fakt zaist-
nienia apostolstwa §wieckich stal sie bezsprzeczny™.

Ostatecznie Sobér Watykanski IT w swoich dokumentach stwierdzil, ze bez-
posrednia aktywno$¢ polityczna jest prawem i obowigzkiem wszystkich wier-
nych $wieckich, tzn. tych wiernych, ktérzy nie sg czlonkami stanu kaplanskiego
lub zakonnego®. W ten sposob mogg urealnia¢ troske o dobro wspdlne, o czym
wielokrotnie wspominal Pawet VI w Octogesima adveniens i Evangelii nuntiandi,
a nastepnie $w. Jan Pawel IT w Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Christifi-
deleles laici, Centesimus annus oraz Catechesi tradendae. Osobom duchownym na-
tomiast Kodeks prawa kanonicznego zabronil przyjmowania urzedéw publicznych,
z ktérymi zwigzane jest sprawowanie wladzy swieckiej, a takze czynnego udziatu
w partiach politycznych i kierowania zwigzkami zawodowymi*”. Nikt jednak nie
moze duchownych pozbawi¢ tych praw, ktére posiadajg jako obywatele danego
panstwa, np. biernego prawa wyborczego.

Instytucja Kosciola nie jest partig polityczng, wiec jego misji bardziej odpo-
wiada poruszanie si¢ w sferze metapolityki, poniewaz w ten sposéb mozna ochro-
ni¢ wiare przed ideologizacja, a Koscidl przed upartyjnieniem. Wobec tego osoby
duchowne mogg wystepowa¢ w debacie publicznej w imieniu Kosciola jako oso-
by kompetentne w kwestiach moralnych. Moga réwniez w sferze spoteczenstwa

* J. WAGNER. Polityka. W: Stownik katolickiej nauki spolecznej. Red. W. Piwowarski. Warszawa
1993 5. 133.

» T. RERON. Polityka. W: Leksykon duchowosci katolickiej s. 653.

% SoBOR WATYKANSKI II. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (21.11.1964)
p.- 31

37 Zob. Kodeks prawa kanonicznego. Poznan 2008 kan.285 § 3 i kan. 287 § 2.
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obywatelskiego wlaczac si¢ w rozne inicjatywy spoleczne, przede wszystkim w te,
ktdre sa wypelnianiem gloszonego przez Kosciot ideatu mitosci braterskiej*.

3. ZAANGAZOWANIE WIERNYCH SWIECKICH
W ZYCIE POLITYCZNE

Koscidt sugeruje, aby odrdzniac to, co w $wiecie polityki wierni czynig we wlas-
nym imieniu, jako obywatele kierujac si¢ gtosem sumienia, od tego, co Kosciot
czyni jako instytucja. Hierarchia koscielna, zgodnie z nauczaniem Kosciota, po-
winna pozostawaé w dystansie wobec bezposredniej interwencji w sprawy poli-
tyczne. Zadanie to wchodzi bowiem w role powolania wiernych swieckich, ktorzy
w tej sferze dzialalnosci publicznej funkcjonujg z wlasnej inicjatywy. Dystans du-
chownych wynika z autonomii §wiata doczesnego oraz z braku kompetencji w tym
wymiarze®.

Skoro wierni §wieccy majg prawo i obowiazek do aktywnosci politycznej, ro-
dzi si¢ pytanie, jak wedlug nauczania Magisterium Kosciota powinna ona wygla-
dac¢? Antropologia chrzescijanska mowi, ze w zyciu cztowieka nie moze by¢ dwoch
odrebnych systeméw zasad etycznych: jednego w zyciu prywatnym, drugiego
w zyciu publicznym. Wobec tego w zyciu chrzescijan nie moze powsta¢ podzial
na rzeczywisto$¢ prywatng, w ktorej zyja Ewangelia, oraz rzeczywisto$¢ publicz-
ng, w ktdrej funkcjonuja jak niewierzacy. Taka rozbieznos¢ wskazywataby na stan
schizofrenii religijnej*’. Do takiej dychotomii, oczywiscie, nikt tez nie moze by¢
zmuszany, poniewaz zgodnie z nauczaniem Soboru Watykanskiego II na temat
wolnosci religijnej kazdy ma prawo do wyznawania wiary i manifestowania jej
w przestrzeni publicznej*'. Niedopuszczanie do tej przestrzeni oséb wierzacych,
a takze ignorowanie ich przekonan byloby brakiem tolerancji** i oznaka dyskry-
minacji chrzescijan®.

Wierni katolicy na mocy otrzymanych sakramentéw wtajemniczenia chrzes-
cijaniskiego s wezwani do realizowania ewangelizacyjnej misji Kosciota w $wie-
cie. Ich obowiagzkiem jest podejmowanie spontanicznych dzialan, ktére maja na
celu przenikanie duchem chrzescijaniskim zaréwno sposobu myslenia ludzi i ich

% P. BURGONSKI. Obecnos¢ Kosciola katolickiego w sferze publicznej demokratycznego patistwa
prawa. Przyklad wspétczesnej Polski. Red. S. Sowinski. Warszawa 2013 s. 39.

¥ Katechizm Kosciola Katolickiego. Poznan 2002 p. 2242.

0 JaN Pawet I1. Adhortacja apostolska Christifideles laici (30.12.1988) p. 59.

1 SoBOR WATYKANSKI II. Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (7.12.1965) p. 2.

2 KONGREGACJA NAUKI WIARY. Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i poste-
powania katolikéw w zyciu politycznym. ,LOsservatore Romano” 2003 nr 2 s. 53.

 RH 17.
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zwyczajow, jak rowniez procesu legislacyjnego i struktur w swoim panstwie®.
W realizacji tego powolania powinni kierowac sie dobrze uksztalttowanym sumie-
niem®. Miejscem wlasciwym dla ich ewangelizacyjnego dzialania jest m.in. $wiat
polityki, kultury i sztuki, gospodarki, nauki, mediéw, stosunkéw miedzynarodo-
wych. Wyjatkowym polem ich oddzialywania powinna by¢ takze rodzina, instytucje
wychowujace, zaklady pracy i sSrodowiska zajmujace sie cierpigcym czlowiekiem®.

Aktywno$¢ polityczna wiernych winna by¢ traktowana jako troska o dru-
giego czlowieka. Nie moze by¢ oderwana od odpowiedzialnosci za drugg osobe
i cale spoleczenstwo®, lecz powinna kierowac¢ sie¢ duchem stuzby i troska o dobro
wspolne, aby wyrdznia¢ sie kompetencja i profesjonalizmem swego postepowania,
a przede wszystkim czystoscig intencji. Angazujacy sie w zycie polityczne muszg
wiec by¢ wolni od wszelkiej pokusy kltamstwa, nepotyzmu, poszukiwania niedo-
zwolonych metod do wzbogacenia si¢ badz tez zdobycia i utrzymania wladzy za
wszelkg cene®.

Papiez Jan XXIII zauwazyl, Ze aby zmienia¢ $wiat na lepsze, nie wystarczy
jedynie chcie¢ czynienia dobra. Pragnienie skutecznego dzialania wymaga wejscia
w struktury organizacji politycznych i wywierania na nie wptywu od wewnatrz.
Ponadto te przestrzen ludzkiej aktywnosci nalezy wypelnia¢ zdrowymi zasadami
i animowac¢ ja duchem Ewangelii, aby z czasem mogly dojs$¢ do skutku oczekiwane
procesy transformacyjne®.

Wierni $wieccy, ktorzy petnig wladze ustawodawcza, powinni pamietaé, ze
nie mogg tworzy¢ prawa tak, jak gdyby Boga nie bylo, poniewaz jest to jedno-
znaczne z wystapieniem przeciwko prawdzie o cztowieku, co prowadzi do jego
alienacji. W konsekwencji doszloby do sytuacji, w ktérej prawo zmuszaloby wier-
nych do myslenia i postegpowania tak, jakby byli niewierzacy. Natomiast samo
prawo, bez punktu odniesienia, ktérym powinien by¢ Bog, byloby wylacznie
chwilowym kompromisem, ktéry w konsekwencji méglby prowadzi¢ do zanego-
wania istnienia panstwa prawa*. Co prawda nie chodzi tu o to, aby ustanawiane
prawo panstwowe bylo wydedukowane z objawienia Bozego, jednak ma obowia-
zek opierac sie na dwoch nierozerwalnie powiazanych ze sobg zrodtach, ktére po-
wstaly w stworczym umysle Boga. Mowa tu o naturze i rozumie®'. Wierni, ktorzy

“ Pawetr VL. Encyklika Populorum progressio (26.03.1967). W: Dokumenty nauki spolecznej
Kosciota. T. 1. Red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski. Rzym — Lublin 1987 p. 81.

4 KDK 43.

* Pawkt VI. Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (8.12.1975) p. 70.

Y7 P. SoBUS. Uczestnictwo w polityce jako moralna powinnos¢ obywatela. ,Annales. Etyka
w zyciu gospodarczym” 11:2008 nr 2 s. 222.

8 Cz. PARZYSZEK. Biuletyn teologii laikatu. ,Collectanea Theologica” 84:2014 nr 1 s. 156.

* JaN XXIII. Encyklika Pacem in terries (11.04.1963) p. 147-152, 162.

0 J. RATZINGER. Koscidt - ekumenizm - polityka. Warszawa 1990 s. 269.

! BENEDYKT XVI. Przeméwienie w Bundestagu (Berlin, 22.09.2011). ,,LOsservatore Romano”
2011 nr 10-11's. 39.
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maja wplyw na proces ustawodawczy, powinni stosowa¢ w nim normy moralne,
zakorzenione w samej naturze istoty ludzkiej. Podobnie wszyscy zaangazowani
w zycie spoleczne powinni w swoim dzialaniu kierowac si¢ zasadami i wartoscia-
mi, ktére swoje Zrédlo majg w naturalnym prawie moralnym™.

Koscidt naucza, ze obiektywne normy, ktére okreslajg wlasciwe postepowa-
nie, mozna odkry¢ dzieki rozumowi ludzkiemu. Nie jest to wiec kwestia wiary
i religii, poniewaz winny by¢ one znane wszystkim, réwniez niewierzagcym. Dla-
tego rola religii w polityce ma polega¢ nie tyle na proponowaniu konkretnych
rozwigzan politycznych, co nie lezy w zakresie jej kompetencji, ale na pomocy
w ,oczyszczaniu” rozumu i ksztaltowaniu go na drodze poznawania uniwersal-
nych wartosci etycznych i zasad zycia spotecznego. Bez tej pomocy rozum moze
ulec réznym wynaturzeniom, ktdre sg skutkiem zmanipulowania go przez rézne
ideologie, ktore nie biorg pod uwage calosciowo godnosci osoby ludzkiej. Taki pro-
ces jest oczywiscie dwukierunkowy, poniewaz rozum powinien odgrywac oczysz-
czajacy role takze w obrebie religii, aby strzec ja np. przed fundamentalizmem?®.

Bardzo dobrym sprawdzianem $wiadomego, odpowiedzialnego i dojrzalego
zaangazowania wiernych w ksztaltowanie fadu spotecznego, a takze ich szczerej
troski o dobro wspdlne, jest ich absencja podczas wyboréw parlamentarnych, pre-
zydenckich i samorzadowych. Poziom frekwencji w wyborach, w ktérych moz-
na zadecydowac o obsadzie areny politycznej, jest jednoznacznym wskaznikiem
wlasciwego lub btednego zrozumienia osobistej odpowiedzialnosci za przysztosé
Kosciota i Ojczyzny, ktére w dniu glosowania w sposob szczegdlny stoja w obliczu
réznych szans i zagrozen.

ZAKONCZENIE

We wspolczesnym $wiecie dotknietym kryzysem wartosci jeszcze bardziej wi-
doczna jest potrzeba, aby katolicka nauka spoleczna, bazujac na uniwersalnych
wartosciach i zasadach spotecznych, ktdre czesto nazywa si¢ chrzescijanskimi, bu-
dowala mocny fundament dla zachowania odpowiedniej rownowagi miedzy wol-
noscig osoby a potrzebg przynaleznosci do konkretnej grupy spotecznej. Wydaje
sie, ze obecnie, bardziej niz kiedykolwiek, wierni $wieccy nie powinni rezygnowac
z udzialu w polityce, a wrecz przeciwnie, s3 zobowigzani do réznego rodzaju dzia-
talnosci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra stuzytaby wzrastaniu do-
bra wspolnego w oparciu o podstawowe warto$ci.

Obecnie zycie spoleczne potrzebuje rzeczywistych i trwalych fundamen-
tow, czyli zasad, ktore ze wzgledu na swojg istote i funkcje nie beda w jakikolwiek

2 KONGREGACJA NAUKI WIARY. Nota doktrynalna o udziale i postawie katolikéw w zyciu poli-
tycznym. ,LOsservatore Romano” 2003 nr 2 s. 50-52.
3 BENEDYKT XVI. Przemowienie w Bundestagu.
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sposob negocjowane i podwazane. Trzeba przy tym pamietaé, ze dobro wynikajace
z gloszonej prawdy, wyznawanej wolnosci, przestrzeganej sprawiedliwosci i mi-
tosci niesionej potrzebujacym, wbrew obiegowej opinii, nie obroni si¢ samo. O te
wartos$ci w przestrzeni spolecznej trzeba nieustannie, madrze i stanowczo zabie-
ga¢, zeby nie powiedzie¢ walczy¢.

Autor nie rosci sobie prawa do wyczerpania tematu. Jest to jedynie proba
ukazania w duzym skrdcie, czym sg warto$ci chrzescijaniskie i jak niezbedne sg
w zyciu spotecznym i politycznym. Warto podja¢ dalsze badania w tym temacie.
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liwos¢ i mito$ci niesionej potrzebujacym, wbrew obiegowej opinii, nie obroni si¢ samo.
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O te wartos$ci w przestrzeni spolecznej trzeba nieustannie madrze i stanowczo zabiegac,
zeby nie powiedzie¢ walczy¢. Artykul na poczatku ukazuje wartoéci i zasady spoleczne,
ktore ze wzgledu na swoja istote i funkcje nie moga by¢ w jakikolwiek sposdb negocjowane
i podwazane. Nastepnie przedstawiono wspoélczesne nauczanie Kosciofa o jego stanowi-
sku wobec polityki, ktore formowalo sie cale wieki. W ostatniej czeéci zawarta jest proba
wyjasnienia, jak wedlug nauczania Magisterium Kosciota powinna wyglada¢ aktywnos¢
polityczna wiernych $wieckich, ktérzy maja prawo, a nawet obowigzek jej podjecia. Do
napisania niniejszej rozprawy autor postuzyl sie gtéwnie metoda dedukcyjno-krytyczna,
z analizg tekstow zrodtowych, zwigzanych z pogltebiong refleksja nad warto$ciami chrzes-
cijaniskimi oraz rolg wspolnoty Koséciota w kreowaniu zycia spoteczno-politycznego. Autor
nie rosci sobie prawa do wyczerpania tematu, dlatego warto podja¢ dalsze badania w tym
zakresie.

Stowa kluczowe: aksjologia, prawda, wolno$¢, sprawiedliwos¢, mitosé, polityka, chrzesci-
janstwo.



